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RESUMEN

En la actualidad, en el territorio salvadorefio existen muchas localidades que
poseen un conocimiento parcial o minimo de sus origenes, sus historias, sus
patrimonios y demas elementos que constituyen y forman parte de sus identi-
dades. La localidad de Huizlcar, ubicada al sur de San Salvador, se ha presen-
tado a través de su historia como uno de los lugares con poblacion de ascen-
dencia indigena de habla nahua-pipil, junto con otros municipios localizados
en la misma cordillera. La villa de Huizlicar también es conocida por poseer un
templo catolico de la época colonial, dedicado a San Miguel Arcangel, el cual
es una obra arquitectonica colonial de gran valor patrimonial. Los elementos
patrimoniales de la cultura material y las manifestaciones de la cultura viva de
sus habitantes son componentes esenciales en la construccion de la historia de
las poblaciones de El Salvador.

Palabras clave: Huizucar, historia, patrimonio, identidades, religiosidad po-
pular.
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Historias, patrimonios e identidades en el municipio de Huizdcar, La Libertad, El Salvador.

INTRODUCCION

El presente trabajo resulta de la linea de investigacion en Historia, la
cual se lleva a cabo en la Universidad Tecnoldgica de El Salvador a través de
la Direccion de Investigaciones de la Vicerrectoria de Investigacion, desde un
enfoque multidisciplinario de como abordar un determinado problema que se
ha planteado. El titulo de la presente investigacion es “Historias, patrimonios
¢ identidades en el municipio de Huizucar, La Libertad, El Salvador”.

En la actualidad, en el territorio salvadorefio existen muchas locali-
dades que poseen un conocimiento parcial o0 minimo de sus origenes, sus his-
torias, sus patrimonios y demas elementos que constituyen y forman parte de
sus identidades. La localidad de Huizacar, ubicada al sur de San Salvador, se
ha presentado a través de su historia como uno de los lugares con poblacion
de ascendencia indigena de habla nahua-pipil, junto con otros municipios lo-
calizados en la misma cordillera. La villa de Huizticar también es conocida
por poseer un templo catélico de la época colonial, dedicado a San Miguel
Arcangel, el cual es una obra arquitectonica colonial de gran valor patrimonial.

Los elementos patrimoniales de la cultura material y las manifesta-
ciones de la cultura viva de sus habitantes son componentes esenciales en la
construccion de la historia de las poblaciones de El Salvador. La ensefanza
de la historia en el sistema educativo salvadorefio tiene grandes vacios, uno
de tantos es no tomar en cuenta las historias locales, dedicandose solamente
a examinar una historia nacional y urbana con muchos sesgos, excluyendo
a las comunidades que se encuentran al margen de la sociedad salvadorefia
dominante.

Es en este sentido importante que la comunidad del municipio de Hui-
zucar, desde su agencia, exprese /cual es su historia?, ;como la entienden?,
(qué elementos y practicas consideran que son parte de su patrimonio cultural?

Es primordial para esta investigacion la visibilizacion de la comunidad
de Huizucar, pues aunque se encuentre muy cercana a la ciudad de San Sal-
vador, esta villa pasa desapercibida por diversas razones. Descubrir, mostrar,
conocer, analizar e interpretar las historias locales, las tradiciones y las diver-
sas practicas culturales que se desarrollan entre los individuos de los cantones
que componen el municipio, a partir de la viva voz de los actores sociales,
como agentes de cambio, eran unas de las razones principales de la propuesta
de investigacion.

9 I
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Existe en cada una de las comunidades de El Salvador, una pretension
por conocer y valorar su historia, de la que muchas veces se tienen ideas frag-
mentadas. Un pueblo que comprende, valora y se apropia de la historia de su
comunidad, se convierte en un colectivo que emprende de mejor manera las
vicisitudes a que se enfrentan dia con dia.

El objetivo fundamental de esta investigacion recae en elaborar una
etnografia del municipio de Huizucar, documentando y registrando los lugares
y sitios patrimoniales que desde las comunidades guardan y mantienen un vin-
culo estrecho entre sus pobladores a fin de comprender la manera en que los
pobladores de Huizucar construyen sus identidades locales a partir del reco-
nocimiento de distintos eventos de la historia y el patrimonio de su municipio.

Para el abordaje metodoldgico de la presente investigacion se utilizd
el método etnografico,' que permitié conocer la informacion de primera mano
de los pobladores del municipio de Huizucar, tanto en el area urbana como en
la rural, a partir de entrevistas semiestructuradas focalizadas, desarrolladas en
un entorno de confianza en el que los entrevistados alcanzaran profundizar
con sus respuestas a las preguntas que se les plantearon; todo ello con miras
a obtener mas informacion. Por medio de esta técnica, se construyo6 un instru-
mento donde se abordaron los topicos de interés en la biisqueda de respuestas
del problema de investigacion (Vela Pedn, 2001).

Asimismo se utilizo la técnica de grupos focales. Las entrevistas lo-
gradas mediante la estrategia tienen como propdsito el registrar como los par-
ticipantes elaboran grupalmente su realidad y experiencia. Esta técnica esté
asociada con la idea de grupos de discusion organizados alrededor de una te-
matica, dentro de la cual se delimitan metodoldgicamente el objeto y objetivos
de los grupos focales en la contribucion que hacen al conocimiento de lo social
(Aigneren, 2002, pp. 2-3). Dentro de esta recoleccion etnografica también se
hizo uso del registro visual, a través de herramientas como la camara fotogra-
fica y el video digital, que permitieron documentar las entrevistas realizadas y
varias actividades llevadas a cabo en el municipio Huizucar.

Se manejo también el método historiografico heuristico con la busque-
day recopilacion de fuentes documentales primarias y secundarias, para luego
realizar el analisis y critica de dichas fuentes. De igual manera, se recurrié
al método hermenéutico, como parte importante de la lectura, comprension
e interpretacion de las fuentes obtenidas a partir de su busqueda y recopila-
cion. Teniendo en cuenta la complejidad que debe tener un trabajo acerca de

1 El método etnografico alude al proceso metodologico global que caracteriza a la antropo-
logia social y que es utilizado en términos generales por las ciencias sociales.
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historia, identidad y patrimonio local, se delimit6 el desarrollo de resultados
a partir de los ejes de religiosidad popular, historia, patrimonio, desarrollando
asi algunas de las herramientas teéricas que permitieron analizar este contexto
sociocultural.

Para el presente estudio se desarrollo un total de quince entrevistas a
informantes de Huiz(car, tanto en el area urbana como en la rural. Asimismo,
se llevaron a cabo diez grupos focales; tres urbanos y los restantes en el area
rural. Uno en el barrio El Centro y dos en el barrio El Calvario, asi como en
los cantones Nazaret, Ojos de Agua, San Juan Buena Vistay La Lima; y en los
caserios Santa Marta y La Esperanza.

Esta investigacion se realizd en asocio, a través de un convenio espe-
cifico de cooperacion entre la Universidad Tecnoldgica de El Salvador, Utec,
y la Asociacion Comunitaria Unida por el Agua y la Agricultura, Acua, institu-
ciones interesadas en establecer vinculos, por el reconocimiento e importancia
de promover el rescate cultural de la Cordillera del Balsamo, en la cual se
ubica Huizucar.

Los autores de esta investigacion agradecen a toda la comunidad del
municipio de Huiztcar, que muy amablemente accedi6 a las entrevistas y los
grupos focales. A las personas promotoras de las diferentes Adesco; a Francis-
co Ramirez y Roxana Reyes de Acua; y a Gaizka Herran, de Paz y Solidaridad
Euskadi.
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CAPITULO 1

1. Marco teérico
1.1 Religiosidad popular y creencias indigenas
1.1.1 Religiosidad popular campesina

Las sociedades conforman sus propias maneras de configurar y conce-
bir el mundo donde se desarrollan, esto implica que los contextos historicos,
sociales, culturales, econdmicos y geograficos dan personalidad a las formas
de expresion de la piedad popular. Para esto, la antropologia de las creencias
aborda esta tematica y centra su atencion, asi como sus cuestionamientos, en
esos procesos y fendmenos religiosos particulares de las poblaciones inves-
tigadas, ya sea que se desarrollen en las areas urbana o rural. Cada una de
ellas presenta similitudes y diferencias en las que se evidencian elementos de
diferente naturaleza, para este caso, lo cristiano y lo de origen indigena me-
soamericano.

Cada uno de ellos se establece a partir de las experiencias del colectivo,
que poco a poco construyen el imaginario local, que es el que reproduce estas
practicas. Para el caso de Huizucar, se relaciona no solo con el cristianismo
catoélico, sino también con la cosmovision indigena debido a su origen étnico
nahua, aunque este arraigo hoy en dia ya no esta tan presente como en los
anos veinte del siglo XX, en los que atn se reconocia la presencia indigena
que habitaba en ese lugar. Actualmente, en Huizucar, las fiestas religiosas y
las creencias presentan un fenémeno religioso similar a los de otras poblacio-
nes de ascendencia pipil, como su vecina Panchimalco. Asimismo, en otros
lugares como San Antonio Abad, en San Salvador, e Izalco y Nahuizalco en
el departamento de Sonsonate, se encuentran descripciones orales del mismo
tipo de creencias magico-religiosas.

Tomando en cuenta lo étnico y, en algunos casos, compartir una region
geografico-cultural, se estable el analisis comparativo en lo que se refiere a
creencias que tienen un origen mesoamericano y se mantienen vigentes en
estos lugares identificados como de poblacion de ascendencia pipil. Para com-
prender este fendmeno religioso, se propone analizarlo desde los teoricos in-

I 12
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vestigadores de tematicas similares que permitan hacer una comparacion por
la similitud de contextos que se mantienen vigentes en la actualidad en la re-
gion del antiguo Curato de San Jacinto.?

Fernandez de Paz ofrece un concepto general de religiosidad popular.
Para ella, el término no va referido a un sector de la sociedad, ni a las clases
iletradas, ni al mundo rural, y demas. No estd expresando, por tanto, la exten-
dida oposicion culto/popular o rural/urbano, como mundos independientes y
contrapuestos, sino que es ese modo especial que tiene cada sociedad, cada
cultura en su conjunto, de afiadir sus propias vivencias, su propia experiencia
cultural, al nucleo basico (ortodoxo) de las ensefianzas de la Iglesia (Fernan-
dez, 2008, p. 299). A esto se suma lo que Gomez-Arzapalo (2010) enfatiza
como religiosidad popular, que se desarrolla en contextos campesinos indige-
nas como una estrategia social que “traduce” los parametros de la oficialidad al
ambito popular, la intimidad del pueblo, el ritual, la milpa y el cerro.

En este sentido, tiene un papel de intermediacion entre ambos sectores
sociales que se mueven continuamente en la friccion y el conflicto.? Si bien, en
la mayoria de los casos, esta forma de creencia esté relacionada con la subal-
ternidad, no implica que pueda generarse un dialogo entre ésta y la Iglesia. Se
puede llegar a una negociacion en la que se logre ampliar estas nuevas o anti-
guas formas de creencias que poco a poco van adaptandose a los cambios so-
ciales, culturales, politicos y econdmicos y en diversos sectores de la sociedad.

Por otra parte, segun Gilberto Giménez,* existen coordenadas para com-
prender el concepto de religiosidad popular. Estas son (En Gomez-Arzapalo,
2007, p. 148):

a) Eclesiastico-institucional; donde se hace hincapié en la autonomia
de la religiosidad popular respecto de la institucion eclesial, en cuan-
to a normas y control pastoral. Esto se opone de modo radical a la
concepcion desde la ortodoxia catolica, de considerar la religiosidad
popular como una desviacion, con lo cual se permite la distincion

2 Segtin Cortés y Larraz, el Curato de San Jacinto tenia tres anexos: Panchimalco, Guisucar
y Cuscatlan.

3 Ramiro Alfonso Goémez-Arzapalo Dorantes. “Los santos y sus ayudantes. Mayordomias
de Xalatlaco, México. Reproduccion cultural en el contexto de religiosidad popular”. Ga-
zeta de Antropologia, 2010, 26 (1), articulo 05 http://hdl.handle.net/10481/6774.

4 Aporte de Gilberto Giménez en el articulo de Ramiro Alfonso Gémez-Arzapalo Doran-
tes. “Una vision antropologica de la llamada ‘Religiosidad popular’”. En revista Inters-
ticios. Afio 12. No. 26. pp. 147-164. Escuela de Filosofia del Instituto Internacional de
Filosofia, Universidad Intercontinental: México. 2007.
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entre lo oficial y lo no oficial, lo valido y lo invalido, pues el punto de
referencia institucional es polarizante y excluye lo que escapa a su
comprension y control.

b) Sociocultural; existe una profunda relacion entre los estratos popu-
lares marginados con la religiosidad popular, por lo que el campo,
los suburbios y las zonas urbanas populares son los lugares donde
florecen las expresiones populares en lo religioso.

¢) Historica, la religiosidad popular suele presentarse como la forma
de religiosidad resultante del cruce de las religiones indigenas preco-
lombinas con el catolicismo espariol de la contrarreforma.

Si se retoma de Giménez la ltima coordenada, se refiere a las prac-
ticas religiosas vigentes en el mundo campesino. Por esta razon, para poder
dimensionar la particularidad religiosa del campesino, Gémez-Arzapalo dice
que esta se desarrolla en un entorno comunitario que“ se convierte en una
vecindad de los hombres, la naturaleza y los divinos, en la cual todos interac-
tuan, cada quien aportando lo que debe desde sus posibilidades ontologicas,
donde destaca la participacion humana en el ritual que —desde estos con-
textos— integra el orden social, politico y economico del pueblo con la natu-
raleza y la divinidad, una relacion de la que todos salen beneficiados, pues
comparten este mismo mundo” (Goémez-Arzapalo, 2010, p. 3). En ese mismo
espacio, la funcion integradora de la fe se vuelve una practica social que tiene
a su vez diversidad de expresiones populares, que van desde el santuario (que
puede ser una iglesia, un cerro, un lugar que adquiere mucho significado para
la comunidad), las imagenes, peregrinaciones, peticiones y los agradecimien-
tos (que van desde lo material a lo inmaterial), las ceremonias y lo festivo, que
abarca una celebracion a un santo o su equivalente simbolico, el que da sentido
de identidad y de diversidad en un mismo contexto, en el que lo que importa
es compartir y vivir una experiencia religiosa que genera el poder de integrar
a la comunidad, donde refuerzan su conciencia de identidad, pertenencia de
grupo y fortalecen los lazos de solidaridad y reciprocidad, ya sea que se trate
de un lugarefio o de un visitante con el que se comparten la fe y los rituales
particulares.

Dentro de los contextos agricolas, muchos de los rituales obedecen a
los ciclos del cultivo que poco a poco fueron adaptandose a las necesidades
de los practicantes. Gomez-Arzapalo en su articulo “De dioses perseguidos a
santos sospechosos. Procesos de reformulacion simbolica en la religiosidad
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popular indigena mexicana”,’ asegura que dentro de la cosmovision los aires,
la lluvia, el cerro, el maiz mismo, siguieron tratdndose como un # y no como
materia despersonalizada. Fueron las comunidades las que integraron a ciertos
santos catolicos, que por su iconografia o sus atributos fueron —y siguen sien-
do— considerados ttiles en el proceso productivo agricola, de acuerdo con su
cosmovision. La Cruz, Dios Padre, la Virgen, etc., son de igual forma refun-
cionalizados y se integran a este complejo cosmovisional indigena no como
foraneos, sino como autoctonos.

Para ello, un elemento muy importante resulta ser el de la imagen
sagrada. Los santos se convierten en personajes divinos encarnados en sus
cuerpos de madera, pasta o resina, con voluntad propia y poderes especificos
que legitiman —mediante sus apariciones milagrosas, presencia, parentescos
y decisiones— la identidad, el territorio y las relaciones interpueblerinas de
una regién (Gomez-Arzapalo, 2011, p. 1). El caso del antiguo curato de San
Jacinto presenta esta encarnacion. Para los moradores actuales de Huizucar,
San Miguel Arcangel es, ademas de su patrono, el protector del pueblo; el que
soluciona los problemas que les aquejan (materiales o espirituales); es el que
por momentos baja de su altar y merodea por el pueblo, el que toma vida y
puede convivir por momentos con sus creyentes en ese plano profano que le
venera, respeta, humaniza y adapta a partir de cdmo configura su mundo.

Estos espacios geograficos, que para las festividades se tornan sagra-
dos, Ordufia nos refiere que adquieren y se convierten en fiestas patronales de
las sociedades campesinas: procesiones de los santos catoélicos con rituales de
animales, solicitando fertilidad y lluvia para la cosecha de temporal, donde
prevalece la cosmovision mesoamericana (Ordufia, 2013, p. 35). La prevalen-
cia de esta configuracion del universo permite, segiin Lopez Austin, a que en la
Mesoamérica campesina actual se conserven creencias del pasado, las cuales
no han sucumbido ante el embate de las transformaciones superestructurales
de la historia, al que denomina “el nucleo duro” de la cosmovision prehispa-
nica (En Orduna, 2013, p. 36).

Este concepto bien puede asociarse a las expresiones subalternas que
llevan a la resistencia de los pueblos campesinos a abandonar sus creencias,
su identidad, su sentido de comunidad y pertenencia, por mencionar algunos
ejemplos. Asi pues, la religiosidad popular se perfil6é desde el interior de las
comunidades como una estrategia de diferenciacion entre lo propio y lo ajeno,
donde lo propio reconoce lo ajeno, selecciona algo, lo reformula y, por ultimo,

5 Ramiro Alfonso Gémez-Arzapalo Dorantes. “De dioses perseguidos a santos sospecho-
sos. Procesos de reformulacion simbolica en la religiosidad popular indigena mexicana.
Gazeta de Antropologia, 2011, 27 (2), articulo 29 http://hdl.handle.net/10481/18596.
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se lo apropia. En la apropiacion que los indigenas realizan de elementos cris-
tianos se percibe una integracion de estos a su practica agricola, en la que se
les atribuyen determinadas caracteristicas y poderes que solo se valoran en ese
contexto campesino (Gémez-Arzapalo, 2007, p. 151).

1.1.2 Cosmovisién y nahualismo

Las sociedades tienen sus formas particulares de comprender y percibir su
entorno, es decir en una dimensién que combina el mundo fisico y espiritual.
Segun la investigadora Johanna Broda (2001), la cosmovision se refiere a ...
una vision estructurada en la cual los miembros de una comunidad combinan
de manera coherente sus nociones sobre el medio ambiente en que viven, y
sobre el cosmos en que situan la vida del hombre” (Broda, 2001, p. 16). Esto
genera las pautas de ceremonias, mitos y ritos dentro de una comunidad a par-
tir de ese entorno y de los acontecimientos o hechos historicos que formaron
su identidad y adaptaron sus creencias, dando como resultado el sincretismo.
La percepcion del mundo construye realidades a través de los signos y sim-
bolos que estructuran a partir de su convivencia con el medio ambiente. Para
Orduiia, ademas, da forma a la vida cotidiana en una interaccion con el medio;
en funcion de ello se construye su “realidad” (p. 33).

Entonces, esta realidad parte del proceso histérico que han vivido los pue-
blos, se genera una el sincretismo, que es la

“...reelaboracion simbdlica de creencias, practicas y formas culturales,
lo cual acontece por lo general en un contexto de dominio y de la impo-
sicion por la fuerza sobre todo en un contexto multiétnico. No se trata de
un intercambio libre, sin embargo, por otra parte, hay que senialar que
la poblacion receptora, es decir, el pueblo y las comunidades indigenas
han tenido una respuesta creativa y han desarrollado formas y practicas
nuevas que integran muchos elementos de su antigua herencia cultural a
la nueva cultura que surge después de la Conquista” (Broda, 2007, p. 73).

Ante esta problematica social y cultural, las sociedades indigenas y cam-
pesinas optaron por fusionar su mundo de creencias con las cristianas, enton-
ces, no pretendian sustituir a la religion o viceversa, sino mas bien, generar un
fendmeno religioso particular que mantuviera elementos de la Iglesia con los
heredados de sus antepasados. Para llegar a mantenerlos vigentes, los ritua-
les jugaron un papel determinante en ellos porque a criterio de Broda (2001),
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establece el vinculo entre las concepciones abstractas proporcionadas por la
cosmovision y los hombres concretos. Implica una activa participacion social
e incide sobre la reproduccion de la sociedad.

En el caso de las sociedades campesinas de origen indigena (para el caso,
de las que ya no se identifican como tal pero que reconocen ese pasado étni-
co), esa configuracion no solo abarca la fe cristiana, sino también el cimulo
de experiencias que se vinculan a un mundo magico-religioso donde hay dos
elementos importantes: el sincretismo (mencionado anteriormente) y el na-
hualismo.

Segun Lépez Austin, en la Mesoamérica campesina actual se conservan
creencias del pasado, las cuales no han sucumbido ante el embate de las trans-
formaciones superestructurales de la historia, al cual llama “el niicleo duro™
de la cosmovision prehispanica (en Ordufia, 2013, p. 36). Estos juegan un
papel importante en cuanto a las normas que una sociedad genera dentro de
su seno y las cuales cumplen una funcion especifica que podria tratarse, entre
otras cosas, como una medida de resistencia ante el proceso de dominacion de
los grupos, donde se negaron a romper con su ancestralidad. Ese nticleo duro
se mantiene actualmente en las sociedades mesoamericanas campesinas. Mu-
chas de las creencias magico-religiosas provienen de un principio de dualidad
del mundo mesoamericano,® por ejemplo, los rituales alrededor de patronos
populares que tienen esa doble funcion de hacer bien o mal, de sanar o dafiar
no solo el cuerpo, sino también el espiritu de los seres humanos. Esto nos lleva
a comprender el concepto de magia como “...acciones sobrenaturales que
se realizan para lograr fines instrumentales” (Barfield, 2000, p. 325). En ese
contexto, la magia juega un papel determinante en otro elemento que se debe
analizar, el nahualismo o nahualli.

Félix Baez-Jorge, en su trabajo llamado “En torno a la nocién de lo sa-
grado en la cosmovision mesoamericana”, define al nahualli como la persona
o animal que tiene el poder de transformarse. Lopez Austin lo traduce como
“lo que es mi vestidura”, “lo que tengo en mi superficie, en mi piel o a mi
alrededor” (Baez-Jorge, 2008, p. 16). Martinez lo amplia un poco mas. Para
¢l originalmente se usd para designar dos conceptos principales: en primer
lugar, este se refiere a una suerte de doble o alter ego animal que se encuentra
estrechamente unido al destino humano que su muerte tiende a implicar la
destruccion de la persona. En segundo, nahualli alude a cierta clase de espe-
cialista ritual caracterizado por su capacidad de cambiar de forma a voluntad
(Martinez, 2007, p. 189). Este proceso de metamorfosis de estos personajes,
para el caso estudiado en Huizucar, relata a hombres-brujos que adquieren la

6 Conversacion personal con el doctor Alfredo Lopez Austin (marzo de 2013).
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habilidad de transformarse a voluntad en monos. Barrera (2006) plantea que
en sus estudios ha logrado dilucidar ciertas caracteristicas que permiten distin-
guir a un nahualli o brujo.

De la misma manera, afirma que existe una confusion entre nahual y tonal
(nahualismo y tonalismo). Barrera (2006) propone que el nahual es el alter ego
animal del individuo, a partir del tipo de caracteristicas del ihyot/ y su contra-
parte energética, y no solo relacionado con el tonal/ecahuil que posea. Por otra
parte, Lopez Austin advierte que conviene hacer distincion entre tonalismo y
nahualismo, esta se origind tal vez entre los mismos nahua que vivian en con-
tacto con pueblos de otras culturas y que se difundio principalmente por las
obras de Ruiz de Alarcon y Serna,” esto ha dado lugar a que el nahualismo se
entienda como relacidn existente entre un hombre y un animal determinado.

Entra en juego otro concepto importante, el ikiyot/. Para este mismo autor,
se concebia como un gas luminoso que tenia propiedades de influir sobre otros
seres, en particular de atraerlos hacia la persona, animal u objeto del que ema-
naba (...) su naturaleza de fuente de energia, que en proporciones adecuadas
era capaz de ser aprovechada en beneficio propio o ajeno, mientras que las
liberaciones sin control o mal intencionadas causaban dafio. Estos deben ser
entendidos por la entidad animica que genera un determinado tipo de proceso:
ihyotl y su relacion con el nahualismo (Vélez, 1996, p. 34).

Al respecto, menciona Lopez Austin que a esta entidad animica los anti-
guos nahuas atribuian al higado (elli) ser la resistencia del ihyotl, “donde se
concentran los campos de la vitalidad y de la afeccion. Esta entidad también
se asocia al aire, y se la relaciona muy poco con el higado. Se habla del enojo
como una emanacion de esta entidad animica y que esta asociada al mal de
ojo y al nahualismo (Barrera, 2006). Entonces existe una relacion directa entre
nahualli, ihyotl, magia, hechizos y rituales que en algunos casos se asocia a
brujeria.

A la sazon, el nahualismo es, una facultad de metamorfosis; un poder que
pertenece a unos cuantos individuos, que son considerados sobrenaturales; una
posibilidad de transformacion de un solo individuo en diferentes seres. Y fue
la magia en el mundo nahuatl, como en muchas culturas de la antigliedad,
una institucion de primer orden en la vida del pueblo (Lopez, 1967). Esta im-
portancia se sigue observando en Huizucar. Este universo magico-religioso
se relaciona fuertemente con las ideas basicas del nahualismo, pero con sus

7 Hernando Ruiz de Alarcén y Jacinto de la Serna, sacerdotes espailoles que en la primera
mitad del siglo XVII escribieron tres tratados sobre la idolatria de los aborigenes, que
se redactaron en la Nueva Espafia, unos cien afios después de la Conquista. uno de ellos
aborda las costumbres paganas entre la poblacion indigena.
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propias particularidades que han tenido una continuidad historica que se puede
evidenciar a partir de registros del siglo XVIII hasta la actualidad. El imagi-
nario, la cosmovision, las creencias y los rituales se mantienen vivos en la
tradicion oral, esta describe a hombres capaces de transformarse en animales,
especificamente en monos 0 micos.

1.2 Patrimonio

Como es natural, en las ciencias sociales no existen términos definitivos ni
verdades absolutas, todo es discutido de acuerdo con sus aplicaciones. Por ello
a lo largo de este apartado se presentara el debate que se ha generado en torno
al término patrimonio.

Huizucar es concebido por muchos de sus habitantes como un lugar tra-
dicional porque esta alejado de otros lugares como San José Villanueva o San
Salvador, que son sitios mas comerciales. Pero ;qué implica lo tradicional?
Suele tenerse la idea de que lo tradicional es todo aquello aislado de la tec-
nologia, pero los lugares visitados durante el trabajo de campo, todos estan
relacionados de alguna manera con la vida moderna; por lo tanto, la relevancia
de la presente investigacion es mostrar los diferentes significados y formas de
apropiacion que actualmente tiene el patrimonio en el municipio de Huizucar,
manteniendo una vision abierta de lo tradicional y lo moderno.

Ademas, consideramos que los estudios de este deben trascender a solo
enumerar elementos tradicionales de nuestro pais y comenzar a hablar de la
relacion entre la gente y el patrimonio que estd constantemente apropiando.
Para ello se presentara la discusion entre tres teoricos importantes para abordar
la problematica: Lloreng Prats, Néstor Garcia Canclini y Ana Rosas Mantecon.
Al inicio se discute ampliamente sobre los errores que suelen cometerse con
el patrimonio, luego se defini6 como proceso, para finalmente enumerar las
caracteristicas que este lugar debe de tener.

El patrimonio, desde la perspectiva culturalista, ha sido visto como un
conjunto de bienes heredados del pasado que se producen en un lugar y mo-
mento determinado. En ese sentido los registros de patrimonio ya sea tangible
o intangible, se han enfocado en enumerar y describir determinados rasgos
culturales. Estos elementos culturales son importantes por si mismos y ocul-
tan que en la practica tienen una serie de contradicciones, ya que si fuesen
considerados socialmente como algo de profunda belleza, serian conservados
automaticamente. Sin embargo, no todo lo que es determinado como patrimo-
nio corre la misma suerte de ser profundamente admirado por todos los grupos
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sociales. Como ejemplo, cabe hacerse algunas preguntas de interés practico:
(por qué los sitios arqueoldgicos no son tan visitados como los centros comer-
ciales?, o ;qué explica que las danzas de los historiantes sean menos contem-
pladas que la coronacion de las candidatas en las fiestas patronales?

En vez de tratar los temas de fondo, los estudios culturalistas se limitan
a la forma. La ficcién de lo moderno separado de lo tradicional hace que los
simbolos manifiestos de lo indigena sean vistos como negativos y con poco
prestigio, aun cuando la cultura profunda tenga una serie de continuidades
dentro de nuestro entorno sociocultural.

Lo que sucede es que el patrimonio esta intimamente relacionado con la
identidad y el poder. Los grupos hegemodnicos imponen sus simbolos a un gru-
po social. Sin embargo, este juego de poder entre grupos de distintos niveles de
articulacion e integracion que no siempre ha sido explorada. Hasta la década
de 1980, el patrimonio comienza a ser visto como construccion social. Eso
bastante reciente comparado con el desarrollo de otras teorias antropologicas
como la religion, ecologia cultural o politica, que cuentan con una gama de
conceptos elaborados por las distintas escuelas.

A esto se agrega que en la mayoria de lugares de Latinoamérica estas vi-
siones de “acervo cultural heredado del pasado” aiin no han cambiado desde
disciplinas como la arqueologia, arquitectura y restauracion (Mantecon, 1998).
Ejemplo de ello es la Ley Especial de Patrimonio de El Salvador, donde se
define “...como Bienes Culturales los pertenecientes a épocas Precolombi-
nas, Colonial, Independencia, Pos independentista, asi como los de la época
contemporanea reconocidos por su valor cultural” (Direccion Nacional de
Patrimonio Cultural, 2006, p. 3). Como puede verse, la Ginica caracteristica que
se realza es la de pertenecer a una época pasada.

Abhora bien, todos los autores citados estan de acuerdo con que la perspec-
tiva de patrimonio como herencia del pasado borra el proceso por el cual un
elemento se convierte en patrimonio local o nacional. Ellos enumeran copio-
samente que el patrimonio no es dado inicamente por la genealogia, herencia,
escasez, lo obsoleto y la nobleza (Prats, 2004).

Por su parte, Garcia Canclini (1990) hace una férrea critica al tradicio-
nalismo sustancialista que busca preservar objetos y tradiciones como carac-
teristicas auténticas de una cultura. El problema es que esta se interesa mas
por los objetos que por las personas que los producen. Esta es la constante
bisqueda de imagenes del pasado; de pensar que la legitimidad del patrimonio
es incuestionable (Mantecon, 1998) y que los elementos culturales se mantie-
nen inalterados a lo largo del tiempo (Canclini, 1990). La perspectiva de algo
estatico hace ver que en el patrimonio se mantiene igual a lo largo del tiempo.
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Sin embargo, aquel se considera como tal porque representa algo importante
para un grupo social, es decir, es acorde con determinado sistema de valores y
normas. Si la sociedad y la cultura estan constantemente cambiando, el patri-
monio también cambia de acuerdo con los valores vigentes.

He aqui un punto interesante en cuanto a cambio, pues hay que considerar
que una misma forma puede representar diferentes funciones a lo largo del
tiempo. La iglesia colonial de Huizlcar, que al principio pudo haber sido una
imposicion del régimen colonial, ahora es apropiada e identitaria. De manera
similar, una misma funcion puede ser representada por diferentes formas. Asi,
las atribuciones sociales que comprenden esta relacion entre forma y funcion
pueden variar en diferentes épocas.

Entonces ;qué implica hablar de la construccion social del patrimonio?
Haciendo una discusion tedrica entre los tres autores abordados, se considera
que en el tema se deben tomar en cuenta las siguientes caracteristicas:

1. El patrimonio es cambiante: al igual que la sociedad que le da vida.

2. Representa la identidad de un grupo social: contiene relaciones de opo-
sicidon y conflicto entre nosotros y los otros; sistema de normas y valores y
sistema de relaciones intergrupales (Lara Martinez, 2005, p. 5).

3. Se constituye por medio de un proceso sociocultural: evidentemente
si se trata de algo dinamico de acuerdo con la cultura e identidad del grupo
social, es concebido de diferentes maneras en diferentes etapas, desde su re-
conocimiento como patrimonio local o nacional hasta sus funciones en la vida
moderna.

Ahora bien, este ultimo punto es bastante polémico, ya que cada uno de
los autores presenta la forma en que se da el proceso de manera distinta. Por un
lado, cuando Prats habla del proceso explica que todo patrimonio es constitui-
do a partir de tres fases; al inicio todo elemento cultural que es potencialmente
convertido en patrimonio debe tener por lo menos uno de los siguientes valo-
res: ser parte de la genialidad humana, representar la historia y la Naturaleza
(Prats, 2004).

Dichos valores son los que Prats llama “referentes simbolicos”, que se ori-
ginaron durante el romanticismo europeo y posteriormente se expandieron por
medio del colonialismo. Ademas son referentes extraculturales, es decir, son
fijos, ya que existe un estandar universal basado en los elementos anteriores.

Posteriormente, el patrimonio debe ser legitimado por un grupo social que
se encargard de activarlo reconociendo que es un rasgo de la cultura que repre-
senta a un grupo social. De acuerdo con el campo, la eficacia de la activacion
se puede medir por la calidad de adiciones en el ambito politico y por la can-
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tidad en el ambito econdmico, pero en cualquiera de los casos no activa quien
quiere, sino quien puede, haciendo que el patrimonio consagrado como tal
implique una lucha de poder por la legitimacion y la activacion.

En cuando a la propuesta de Prats, es necesario reconocer que los referen-
tes de belleza fueron establecidos durante el romanticismo del siglo XVIII, y
llegaron a América como una imposicion, usando un término de Bonfil Batalla
(1998); pero ni en aquel momento ni en la actualidad el ideal de belleza o los
valores de genialidad humana, historia o naturaleza son interpretados de la
misma forma por Latinoamérica que por Europa, lo cual hace que la repro-
duccioén de cultura se desarrolle incorporando muchos valores locales, esta
manera:

“El significado de estos objetos ajenos debe estar acorde con nuestro sis-
tema de significados, con nuestra vision del mundo, con nuestra matriz
cultural, por lo que frecuentemente les vamos a tomar un significado di-
ferente del que se les asignaba en su condicion original, en el contexto
significativo de su cultura de origen. En otras palabras, reinterpretamos
su significado” (Bonfil Batalla, 1998, p. 38-39).

Los parametros universales son retomados en las cartas de la Unesco y
en muchas de las normativas nacionales. Por ejemplo, en el caso de los mo-
numentos arquitectonicos, existen parametros de jerarquia, como lo explica
expone la arquitecta Astrid Chang, en ese momento encargada del proyecto
de inventario de bienes de este tipo (2008), y con ello se elabord “la cate-
gorizacion de arquitectura antigua (con valor cultural) y moderna (sin valor
cultural)” que se agrupa asi: Monumentos nacionales, Monumentos locales,
Monumento relevante, Monumento ambiental y Construcciones modernas.

Como puede notarse, el Estado es quien normalmente define lo que tiene
“valor cultural” o lo que es “relevante”. Sin embargo, hay que reconocer que
estos valores son interpretados de manera activa por la gente, generando valo-
raciones locales muy diferentes a la concepcion universal.

Aunque autores como Bonfil Batalla, Garcia Canclini, Florescano y Rosas
Mantecon no estén de acuerdo con los referentes simbdlicos fijos, ellos reco-
nocen que el patrimonio esta ligado a una legitimacion en la que intervienen
grupos de poder, precisamente como lo explica Canclini (1990), son estos los
que tienen mayores posibilidades de acumular histéricamente, ya que tienen
mejores oportunidades economicas, y una vez acumulados tienen posibilidad
de volverlos saber objetivado, para finalmente expandirlos por medio de la
educacion, investigacion y refinamiento.
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Entonces el proceso tiene mucho que ver con las condiciones historicas en
las que se da la produccion del patrimonio, que es la primera etapa de la que
habla Rosas Mantecon (1998). Ademas de ello, se toma en cuenta la circula-
cion y la apropiacion, que son importantes porque se analiza la significacion
que diversos receptores le dan al patrimonio, dando cuenta asi de la continui-
dad social de la tradicion y de como la “sociedad se apropia de la historia”
(Florescano, 1998).

De hecho, la teoria del control cultural de Bonfil Batalla define que lo
propio es cuando el mismo grupo social puede decidir sobre su patrimonio, es
decir, son ellos mismos los que producen, reproducen y transmiten el patrimo-
nio (1993). Igualmente, Lara Martinez menciona que, “todo grupo portador
de una identidad determinada necesita cierto nivel de control sobre sus pro-
ducciones culturales” (2005, p. 6). Por lo tanto, las clases populares juegan un
papel determinante en la definicion de patrimonio, tal y como lo dice Garcia
Canclini el patrimonio es: “...lo que un conjunto social estima como propio
que sustenta su identidad y lo diferencia de otros” (1990, p. 63).

Gran parte de la literatura de patrimonio hace una distincion entre lo tangi-
ble e intangible, pero estas divisiones son bastante arbitrarias, ambos elemen-
tos estan intimamente relacionados, pues todo aquello denominado intangible,
es decir, los elementos simbdlicos, necesita de un referente material para ser
comunicado y, de igual manera, lo material se da porque tiene un significado o
un valor que lo respalde, por tanto, patrimonio material e inmaterial van de la
mano. Tal y como lo respalda la siguiente autora:

“Esta concepcion supone una relacion dialéctica entre ambas dimensio-
nes de la cultura ya que las formas objetivadas de la cultura son produ-
cidas desde las propias formas de percibir, interpretar y actuar sobre el
mundo que tienen los que la produjeron; al tiempo que solo desde esa
subjetividad de los actores dichos bienes materiales cobran sentido y sig-
nificado” (Pérez, 2004, p. 54).

De manera que lo que se busca es una vision amplia del patrimonio, que
se relacione la cultura profunda con la cultura manifiesta. Ahora bien, lo que
tienen en comun todos los autores que hablan de procesos del patrimonio es
la dimension del conflicto. Para Garcia Canclini (1990) es porque reproduce
desigualdad; para Rosas Mantecon (1998) se debe a que fue creado en condi-
ciones desiguales, y eso determina tanto la definicion como la conservacion; y
finalmente Prats argumenta que se debe a las diferentes identidades que, “/os
conflictos se establecen, habitualmente entre versiones de una misma identi-
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dad o bien entre identidades de niveles de integracion en la misma escala”

(2004, p. 38).

Es decir que el patrimonio que se cree que es comun, suele ser campo
de confrontacion entre diferentes instancias nacionales y locales, y al mismo
tiempo entre varios grupos de la misma localidad.

1.3 Las identidades

Las identidades, desde las ciencias sociales y, después de todo, desde una
perspectiva socioldgica, todas son construidas. Segiin Castoriades (2001), ...
la identidad es la fuente de sentido y experiencia para la gente” (p. 28). Por
su parte, Giddens (1991) coincide también en que “...las identidades son fuen-
tes de sentido para los propios actores y por ellos mismos son construidas
mediante un proceso de individualizacion” (Tomado de Castoriades, 2001,
p- 29). Es asi que las identidades pueden originarse desde las instituciones
dominantes, pero solamente se convierten en tales si los actores sociales las
interiorizan y construyen su sentido en torno a esta interiorizacion.

Es por ello que en la construccion de las identidades se utilizan materiales
de la historia, de la geografia, de las instituciones productivas; de la memoria
colectiva y de las fantasias personales, de los aparatos de poder y de las revela-
ciones religiosas. Asi los individuos, los grupos sociales y las sociedades pro-
cesan todos esos materiales y los reordenan en su sentido, segun las determina-
ciones sociales y los proyectos culturales implantados en su estructura social
y en su marco espacial-temporal. Quienes construyen la identidad colectiva, y
para qué, determinan en gran medida su contenido simbolico y su sentido para
quienes se identifican con ella (Castoriades, 2001, p. 29).

En la construccion social de la identidad, siempre se encuentra un contexto
marcado por las relaciones de poder. Es por eso que Castoriades propone tres
formas de la construccion de la identidad. Una identidad legitimadora, que
es introducida por las instituciones dominantes de la sociedad para extender
y racionalizar su dominacion frente a los actores sociales; otra identidad de
resistencia: esta se ve generada por aquellos actores sociales que se encuentran
en posiciones o condiciones devaluadas o estigmatizadas por la logica de la
dominacion, por lo que construyen trincheras de resistencia y supervivencia,
basandose en principios diferentes u opuestos de las instituciones de la socie-
dad, y por ultimo la identidad proyecto, la que se desarrolla cuando los actores
sociales y el Estado, basandose en los materiales culturales de que disponen,
construyen una nueva identidad que redefine su posicion en la sociedad y, al

I 24



Historias, patrimonios e identidades en el municipio de Huizdcar, La Libertad, El Salvador.

hacerlo, buscan la transformacion de toda la estructura social (Castoriades,
2001, p. 29-30).

Es importante recalca que, para Castoriades (2001), desde la teoria social,
ninguna identidad puede ser una esencia ni tiene, per se, un valor regresivo
fuera de su contexto historico. Cada tipo de proceso de construccion de identi-
dad conduce a un resultado diferente en la constitucion de la sociedad (p. 30).

En cuanto a las identidades territoriales, hablando de la comunidad local,
la gente socializa e interactia en su entorno local, construyendo asi redes so-
ciales de individuos; estos tienden a agruparse en organizaciones territoriales,
generando un sentimiento de pertenencia (Castoriades, 2001, p. 83). Al res-
pecto las comunidades locales, que se han construido mediante las acciones
colectivas y estan conservadas mediante la memoria colectiva, son fuentes de
las identidades.

Para Giménez (2000, p. 10-13), la identidad individual es aquella que es
reconocida por otros y por el mismo individuo, el cual se distingue por per-
tenecer a determinados grupos en donde lo reconocen como miembro por los
papeles que desempefia; por sus caracteristicas y atributos relacionales, in-
cluyendo a la imagen del propio cuerpo y por poseer una narrativa biografica
particular; todo esto construido en contextos de interaccion y comunicacion
social. La identidad colectiva es aquella que les permite a los individuos con-
ferirle significado a una determinada accion como miembro de uno de sus
grupos de pertenencia.

Maalouf (1999) hace una invitacion a visualizar de manera diferente la
identidad. El concepto comun de identidad que la gente maneja a menudo, im-
plica que es una caracteristica que adquiere un individuo al nacer que lo hace
diferente del resto del grupo. Sin embargo, este autor desmiente esa postura y
presenta un concepto de identidad como producto de las relaciones sociales.
Un individuo pertenece a multiples esferas sociales, y cada una de esas per-
tenencias genera una identidad especifica. De esta cuenta, existen identidades
politicas, religiosas, profesionales, étnicas y nacionales, por citar las mas im-
portantes. Esa multidiversidad de identidades hace unica a una persona, pero
al mismo tiempo la relaciona con muchas otras.

1.3.1 Las identidades étnicas

Weber (2006) encuentra en la pertenencia étnica una creencia en un pasa-
do comun, que se vuelve un elemento subjetivo e ideoldgico. Refiere que la
comunidad y los estamentos estan relacionados con el nacimiento de la perso-
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na, y ambos tienen el poder de cerrarse socialmente. Asi, toma a la comunidad
como una forma social que esta en constante construccion. Define como gru-
pos étnicos “...a aquellos grupos humanos que fundandose en la semejanza
del habito exterior y las costumbres, abrigan una creencia subjetiva en una
procedencia comun, siempre y cuando no representen clanes” (Weber, 2006,
pp. 25-44).

Geertz (1998, pp. 1-14) identifica a un determinado grupo social como
conglomerado aditivo de rasgos culturales compartidos y con una identidad
igualmente compartida. En dicha perspectiva, el individuo considera que po-
see un lazo inquebrantable, innato y de caracter moral con las personas que
comparten ciertas caracteristicas, ya sean familiares, comunitarias o sociolin-
giiisticas.

Segtin Barth (2006, p. 43-78), los grupos étnicos son categorias de ads-
cripcidn, identificacion y diferenciacion, como un tipo de organizacion social
limitada. Indica que el sentido de pertenencia cobra importancia al momento
de identificarse con determinado grupo étnico. Este autor plantea que las ca-
racteristicas culturales de los miembros de una comunidad pueden cambiar,
por lo, tanto esto implicaria que la forma de organizacion también esta sujeta
a cambios. Asi, los grupos étnicos tienen limites que canalizan la vida social,
y esto ocasiona una organizacion a menudo muy compleja de relaciones socia-
les y de conducta. Significa esto que es importante un reconocimiento de las
fronteras (no solo fisicas, sino sociales y simbdlicas) entre grupos para poder
alcanzar un entendimiento reciproco; la aceptacion de diferencias de criterio
con el fin de emitir juicios de valor y de conducta, asi como una restriccion de
la interaccion. Barth concluye afirmando que las fronteras étnicas pueden ser
conservadas por un conjunto de rasgos culturales, y se debe tener claridad en
que el contenido cultural puede cambiar, puede ser aprendido y modificarse a
lo largo del tiempo por distintos factores. Esto significa que los grupos étnicos
siempre estan sujetos a una evolucion cultural que puede generar transforma-
ciones al interior del grupo, o bien, entre sus limites o fronteras.

Para Baumman (2001, pp. 77-91), la etnia no es un conjunto de caracteris-
ticas, una etiqueta que un individuo obtiene al nacer. Es cierto que recibimos
esta etiqueta, pero la mantenemos o la rechazamos a lo largo de nuestra vida.
La etnicidad es una cuestion del contexto y es una relacion social; si depende
del contexto, entonces, va tomar distintas formas dependiendo de la situacion.

Para Epstein (2006), cuanto mas inclusiva sea una identidad mas profunda
seran sus raices inconscientes, y potencialmente mas intensa su carga emocio-
nal. Es asi que, para este autor, la identidad étnica es el producto de la interac-
cion de factores internos y externos (Epstein, 2006, p. 13).
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1.3.2 Identidades nacionales

Segun Miller (1997, pp. 38-40), las comunidades nacionales estan consti-
tuidas por creencias; las naciones existen cuando sus miembros se reconocen
entre si como compatriotas y creen compartir caracteristicas relevantes. Al res-
pecto, se afirma que en general todas las identidades nacionales son ficticias;
estas posibilidades surgen directamente del hecho de que las naciones no son
agregados de personas que se distinguen por sus rasgos fisicos o culturales,
sino comunidades cuya existencia misma depende del reconocimiento mutuo.

Asimismo, la identidad nacional encarna una continuidad histérica. Las
naciones se extienden hacia atras en el pasado; en el transcurso de esa historia
acontecen diversos sucesos significativos; y desde el presente se identifica con
el pueblo que actué en aquellos momentos, reapropiandose de sus hazanas
como si fueran suyas. Otro aspecto que distingue a la identidad nacional es
que es una identidad activa. Las naciones son comunidades que hacen cosas
en comun, toman decisiones, logran resultados y demas. De igual manera, esta
identidad nacional, conecta a un grupo de personas con un espacio geografico
particular; es este elemento territorial el que ha forjado la conexion entre na-
ciones y Estados. Una identidad nacional requiere que su gente comparta, que
tenga algo en comun, un conjunto de caracteristicas a las que en el pasado se
referian con frecuencia como “caracter nacional” o una cultura publica comun
(Miller, 1997, pp. 38-42). Sin embargo, el caracter nacional, no quiere decir
que todos sus miembros exhiben, en la misma medida, el conjunto de caracte-
risticas que los hace pertenecer a la nacion.
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CAPITULO 11

2. Huizucar: el contexto sociodemografico
2.1 Ubicacion geografica

Huizlcar es un municipio del departamento de La Libertad, con una
extension de 44.33 km?. Limita al norte con los municipios de Nuevo Cuscat-
lan y Antiguo Cuscatlan; al noroeste, con el municipio de San Marcos; hacia
el Este con los municipios de Panchimalco y Rosario de Mora; y al sureste,
con este mismo municipio; hacia el sur y suroeste con el municipio de La
Libertad; al oeste, con el municipio de San José¢ Villanueva; y al noroeste con
el municipio de Nuevo Cuscatlan (IGN, 1985).Varios rios riegan las tierras de
este municipio: Huiza, el Aquisquillo, el Maicillera, el Prenian, de Las Lajas,
Peche, Chavez, Cuajapalo y Tacuazin (IGN, 1985).

La orografia de Huiztcar, la constituyen importantes cerros: El Jobal,
El Pato, El Caballero, Redondo, Tenancingo, La Argentina y Blanco. Las lo-
mas mas importantes son: Alta, Tacuazin, Balcanes, La Primavera, El Salamo,
Santa Elena, Amaquilco y EI Coyol. Asimismo, las mesetas de La Pilona y
Salto de Tilapa componen la topografia quebrada de Huizucar (IGN, 1985).

La villa de Huizucar se sitia a 650 metros sobre el nivel del mar, entre
las coordenadas 13°35°13” LN y 89°14"11” LW, se encuentra a 11 kilometros
al sureste de la ciudad de Santa Tecla (IGN, 1985).

Tabla 1.

Division geopolitica de Huiziicar, cantones y caserios del municipio
Cantones Caserios
Amaquilco Amagquilco y La Esperanza
La Lima La Lima, El Zapote y El Almendro
Nazaret Nazaret, El Cajon y El Barredero
Ojos de Agua Ojos de Agua y El Izote
San Juan Buena Vista San Juan Buena Vista y El Coyolar
Tilapa Tilapa

Fuente: Diccionario Geogrdfico de El Salvador, tomo II, IGN, 1985.
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2.2 Demografia de Huizicar

En la actualidad el municipio de Huizucar, segun el tltimo Censo Nacio-
nal de Poblacion, del afio 2007 (Digestyc, 2008), tiene una poblacion de 14.565
habitantes de los cuales las mujeres son su mayoria, con un 51,41 %; y la restan-
te, un 48,59 %, son hombres; asimismo, una gran parte de su poblacion reside
en el area rural, un 66,53 %; habitando en el area urbana un 33,47 %. Segtn el
mencionado censo (2008), Huiztcar ocupa la posicion 92 de 262 municipios del
territorio salvadorefio, con un 0,25 % del total de la poblacion salvadorefia; y la
densidad poblacional es de 326 personas por kilémetro cuadrado.

Tabla 2.
Poblacion de los municipios colindantes con Huizucar, de interés
para esta investigacion, disgregados por hombres, mujeres, urbano y rural, 2007

s Poblacion  Poblacion Poblacion  Poblacion  Poblacion
Municipio

total masculina femenina urbana rural

Huizucar 14,465 7,028 7,437 4,841 9,624
Antiguo Cuscatlan 33,698 15,276 18,422 33,698 0
Nuevo Cuscatlan 6,897 3,280 3,617 4,075 2,822
San José Villanueva 13,576 6,583 6,993 10,737 2,839
Panchimalco 41,260 19,957 21,303 16,164 25,096
Rosario de Mora 11,377 5,546 5,831 5,053 6,324
San Marcos 63,209 29,617 33,592 63,209 0

Fuente: Elaborado basado en el VI Censo Nacional de Poblacion, 2007.

Huiztcar, como muchos de los municipios de El Salvador, cuenta con
poblacion que ha migrado fuera de las fronteras nacionales. Con ello, segiin
el IV Censo Nacional de Poblacion (2007), un 1,22 % del total contabilizado
de pobladores que residen en el municipio de Huizucar para 2007, residen en
el exterior. Del total de personas residentes en el extranjero, en su mayoria
provienen del area urbana, con un 69,89 %; asi como los hombres son la co-
lectividad mayoritaria de migrantes, con un 61,93 %.

Por otra parte, debido al enfoque étnico de interés para esta investiga-
cion de la poblacion de Huizucar, es importante mostrar la tabla 3, que brinda
los datos por grupo étnico que recogi6 el tltimo Censo Nacional de Poblacion
de El Salvador en 2007.8

8 El apartado de “Poblacion por raza y grupo étnico”, que se abordo en la boleta Censal de
2007, caus6 polémica, pues, a decir de la consulta, inicialmente validada por las comu-
nidades indigenas y expertos antrop6logos, no era la misma, por lo que se impugno por
dichas comunidades y organismos de la sociedad civil salvadoreia.
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Tabla 3.
Poblacion de Huizicar por grupo étnico, 2007

Negro Nahua-Pipil Lenca Kakawira Mestizo Blanco Otro  Total

5 29 86 15 13,739 580 11 14,465

Fuente: VI Censo Nacional de Poblacion, 2007.

Resulta interesante la adscripcion étnico-cultural de 86 habitantes de
Huizucar, pues se atribuyen ser indigenas de la etnia lenca; asimismo, 15 a la
etnia kakawira o cacaopera, las que historicamente han estado vinculadas a la
region del oriente de El Salvador. Incluso, en el caso de los lencas de Huiz{car,
son mayoria en contra de los nahua-pipiles, comunidad étnica conocida de la
region, tanto desde las fuentes histdricas como desde la arqueologia.

Existen otros casos parecidos, en municipios del occidente de El Sal-
vador, como Sonsonate y Acajutla, donde la poblacion adscrita como lenca
supera a la de habla nahua-pipil. Sin embargo, en el caso de Huizlcar, el 0,59
% de la poblacion declard pertenecer al grupo étnico-cultural lenca, solamente
superado por los casos de los municipios del oriente de El Salvador como Ca-
caopera, con el 1,19 %:; el 2,48 % de Sesori y el 4,75 % de San Sim6n, en don-
de segun el Censo de 2007, se encuentra la mayoria de poblacion Lenca. Con
ello, un 4,27 % del total de la poblacion lenca de El Salvador vive en Huizlcar.
Estos datos hacen dudar de la confiabilidad de la boletas censales de poblacion
por adscripcion étnico-cultural del Gltimo Censo Nacional de Poblacion de El
Salvador de 2007.

2.3 Sobre pestes y muertes en Huizucar a finales del siglo XIX

En el mundo rural y urbano huizucareiio de finales del siglo XIX, las
pestes y enfermedades redujeron a la poblacion debido a las pobres condi-
ciones de vida y casi nulo acceso a la salud con las que contaban, sobre todo
los pobladores indigenas eran los mas afectados. A lo largo de los siglos co-
loniales, las enfermedades estuvieron presentes en la vida cotidiana desde el
momento de la conquista europea. Es a la llegada de los conquistadores que
comienzan a propagarse dichas enfermedades y despoblar la region porque
los indigenas no contaban con las defensas inmunolodgicas, ademas de que
no tenian los medios eficaces para combatir enfermedades como la viruela, el
colera y otras.
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Son diversos los registros documentales que describen los estragos de
estas enfermedades, entre ellos, censos, cartas, asi como los documentos de
viajeros que se dieron a la tarea de registra lo que observaban en las poblacio-
nes a las que llegaban. De esta forma, se puede aproximar el tipo de enferme-
dades, zonas afectadas, afios de la epidemia, entre otros datos, como lo indica

la tabla 4.

Tabla 4.

Enfermedades y pestes que afectaron Mesoamérica entre

los siglos XVI-XVIII

Enfermedad Zona afectada Afio
Posiblemente viruela com- México central, Michoacan, Tierras altas de 1519-1520
binada con tifo o colera. Guatemala, Cuscatlan.
“Peste” Chiapas, Honduras y Nicaragua. 1529-1531
Sarampion Nicaragua y Guatemala. 1532
Plaga llamada “gucumatz”  Guatemala. 1546-1548
“Peste” No define cudles pueblos se vieron afectados. 1576-1577
Tifo No define cuales pueblos se vieron afectados. 1607- 1608
1631
Plaga bubodnica Guatemala y posiblemente Cuscatlan. 1650
Viruela Guatemala 1660
(Peste? Guatemala y provincia de San Miguel. 1666-1667
Peste Guatemala, posiblemente afectd el area del 1676
lago de Guija.
Tifo y/o plaga pulmoniaca ~ No define cuales pueblos se vieron afectados. 1686
Sarampion No define cuales pueblos se vieron afectados 1693-1694
Viruela Tierras altas de Guatemala. 1695
Peste Tierras altas de Guatemala, y posiblemente 1704-1711
en el pueblo de Cuscatlan.
Sarampion Cuscatlan y la ciudad de Santiago. 1728
Viruela, peste y/o tifo Tierras altas de Guatemala y Cuscatlan. 1733
Tifo Tierras altas de Guatemala. 1741y 1746

Tabla elaborada a partir del informe inédito: “En la bisqueda de Cuscatlan: un proyecto et-

nohistdrico y arqueologico”. Informe presentado a la Direccién de Patrimonio Cultural, San

Salvador. Amaroli, P (1986).
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A decir de la tabla 4, enfermedades como la viruela, el sarampion, el
colera y otras de tipo respiratorio han estado presentes en la region desde la
conquista europea, y son las responsables de la mortandad no solamente de la
poblacion indigena. Estos padecimientos continuaron avanzando y afectando
a la poblacion indigena hasta el siglo XX. En la Republica salvadorena exis-
ten registros de enfermedades que generaron una serie de acciones y medidas
por parte de las autoridades de salud para evitar su propagacion o para que
sus impactos de la misma no afectaran a la poblacion. Para la segunda mi-
tad del siglo XIX, el colera morbus y la viruela fueron las que mayormente
afectaban, teniendo consecuencia directa en poblados de todo el pais. Ambas
enfermedades fueron “...altamente contagiosas y produjeron gran cantidad
de victimas hasta el posterior aparecimiento de las vacunas, cuando se logro
una considerable reduccion progresiva de sus mortales efectos (Cruz, 1895,
p- 371). Segln los datos poblacionales encontrados en los diarios oficiales de
la época, hubo un descenso, si bien no en todo el pais, pero existian lugares
donde el contagio fue mas fuerte que en otros. Las zonas donde impacto si
presentaron en las estadisticas una reduccion, aunque estas enfermedades al
pasar el tiempo, volvian.

Tabla 5
Enfermedades y pestes que afectaron a El Salvador a finales del siglo XIX

Enfermedad Comentarios

Colera 97 muertes (5 de ellas en La Libertad).

Varios poblados del pais (Juayua, La Libertad, Nueva Concepcion, Salcoa-
titan, San Alejo, Puerto San Carlos, San Cayetano Ixtepeque, entre otros).

Diario Oficial, Tomo 17, San Salvador, miércoles 28 de octubre de 1884.
NUM. 253., p. 397.

Diario Oficial, Tomo 17, San Salvador, jueves 11 de diciembre de 1884.
NUM. 291., p.649.
Tosferina 638 muertes (92 en La Libertad).

Diario Oficial, Tomo 17, San Salvador, miércoles 28 de octubre de 1884.
NUM. 253., p. 397.

Diario Oficial, Tomo 17, San Salvador, jueves 11 de diciembre de 1884.
NUM. 291, p.649.

Viruela 845 muertes (10 en La Libertad).
Diario Oficial, Tomo 17, San Salvador, miércoles 28 de octubre de 1884.
NUM. 253., p. 397.

Diario Oficial, Tomo 17, San Salvador, jueves 11 de diciembre de 1884.
NUM. 291, p.649.

Fiebre amarilla  Se registran 793 muertes entre esos afos.

Tomado del Diario Oficial, Tomo 40, San Salvador, miércoles 22 de abril
de 1896. NUM. 94., p. 545.
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2.4 Epidemia de colera morbus

El historial de esta enfermedad inicia en el siglo X VI, desde la conquista
europea y los siglos siguientes. Sin embargo, hay un reaparecimiento muy fuerte
a mediados del siglo XIX en la region centroamericana. Esta enfermedad es “...
infecciosa y aguda que presenta las siguientes caracteristicas: diarrea profusa,
vomitos, deshidratacion extrema, calambres musculares y la consecuente muer-
te en elevada proporcion de casos no tratados” (Cruz, 1985, p. 372).

El colera morbus, segun los diarios oficiales de 1857, es introducido
por las tropas que participaron en la campana en contra del filibustero William
Walker en Nicaragua. En el periddico Gaceta del Salvador menciona que,

“...después del desembarco del ejército de Nicaragua se desarrollo
por desgracia nuestra el colera en San Salvador con alguna fuerza, y
se ha transmitido a algunas poblaciones aunque no con la intensidad
que en la primera, en esta ciudad apenas se han dado seis u ocho
casos de antes de ayer aca” (Gaceta del Salvador, Tomo VI, Cojute-
peque, sabado 20 de junio de 1857. No. 16, p. 2).

Segun estos registros de la época,

“...ha seguido desarrollandose fuertemente la epidemia en la ciudad
de San Salvador, y suponemos que aquel aflijido pueblo bajo la pre-
sion de un panico invencible. Por desgracia habiendo llegado la in-
feccion al grado de que ya tiene ningunos consuelos pueden darse a la
poblacion y el Gobierno ha hecho lo unico que le es dable, y es enviar
dinero para el alivio de los menesterosos. En las demas poblaciones
que se sabe estan infestados, el estrago es muy poco: en esta Ciudad,
no obstante ser tan populosa y aglomerada, apenas han fallecido unas
cuarenta personas en ocho dias que llevamos de la invasion” (Gaceta
del Salvador, Tomo VI, Cojutepeque, sabado 20 de junio de 1857. No.
16, p. 4.).

En poco tiempo la poblaciéon fue infectdndose. Segiin Lardé y Larin
(2000), localidades como Sonsonate (Juayua y Salcoatitan), Santa Ana (Chal-
chuapa), Chalatenango (Nueva Concepcién), La Unioén (San Alejo y puerto
San Carlos), San Vicente (San Cayetano Ixtepeque), Cojutepeque y La Liber-
tad fueron los lugares donde se expandio la epidemia.

Las autoridades de salud de la década de 1850 tomaron medidas de
prevencion y combate del colera, estas eran publicadas en el periddico Gaceta
del Salvador, en el que describen los sintomas:
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“En tiempo de colera todo malestar brusco o sin motivo, como el frio,
escalofrios, vértigos, desvanecimientos, palpitaciones, opresion, es-
pasmos al pecho, colicos, diarreas, ansias de vomitar, vomitos, inquie-
tud en las piernas, cansancio grande sin causa, calambres en piernas
o0 brazos” (Gaceta del Salvador, Tomo VI, Cojutepeque, sdbado 20 de
junio de 1857. No. 16, p. 3).

Las formas de combatir con medicamentos la enfermedad también se
ofrecia por el periodico, con ello mencionaba que,

“...se echan en una cucharadita o en la palma de la mano tres gotas
de espiritu de alcanfor, que se lamen bien con la lengua: después de
cada cinco minutos se toman dos gotas durante media hora, una hora
y a veces mds porque es menester retrasar las tomas antes de que el
mal desaparezca. Este método tan sencillo y el mas eficaz que existe,
basta siempre para triunfar del mal si se ataca en el momento de la
invasion. A veces el colera empieza de noche por una indigestion,
se despierta uno con la cabeza pesada, acedias en la bica o eruptos
de huevo podrido, en cuyo caso (v no teniendo duda de que hay in-
digestion) en vez de tomar una taza de té es preciso tragar una tras
otra tres tazas de agua caliente sin azucar para tratar de vomitar, y
si no se consigue, poner los dedos sobre la base de la lengua para
obtenerlo. Una vez que se ha vomitado enjuagarse la boca y garganta
con agua fresca, y empezar el uso del espiritu de alcanfor, como llevo
esplicado. De no hacerlo asi, sobrevendran vomitos biliosos, seguiran
los de agua blanca, las evacuaciones del mismo género acomparniadas
de calambres y de un frio general, la supresion de la orina, sintomas
todos del colera, confirmado” (Gaceta del Salvador, Tomo VI, Co-
jutepeque, sabado 20 de junio de 1857. No. 16, p. 3).

Si esta medicina no funcionaba y se tenia un final tragico, existian
normas de dar sepultura a los cadaveres, donde las autoridades les decian a las
otras de los pueblos que, “...en los momentos de conflicto es dificil encontrar
gente para que haga zanjas, sepulturas &., siendo asi, lo mejor seria hacer
estas cosas con anticipacion para que no suceda lo que en San Salvador, en
donde ha sido necesario recurrir al medio de quemar los cadaveres por falta
de sepulturas” (Gaceta del Salvador, Tomo VI, Cojutepeque, sdbado 20 de
junio de 1857. No. 16., p. 4). Si bien se tomaron las medidas para evitar la
propagacion de la enfermedad, esto hizo que el periodo de infeccion fuera
de aproximadamente dos afios, posteriormente hubo otros repuntes del colera
morbus que se registraron en la historia reciente del siglo XX.
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2.5 Epidemia de tosferina

Dentro de los registros en los diarios oficiales de 1884, aparecen por-
centajes altos de muertes por tosferina, ubicandola, segun la tabla anterior, en
el segundo lugar de causa de mortandad. No se han encontrado las medidas
sanitarias orientadas a su combate. Esta es una enfermedad infecto-contagiosa
aguda que afecta al aparato respiratorio, ocasiona una tos violenta e incontro-
lable que puede dificultar la respiracion; el contagio se da cuando una persona
infectada estornuda o tose, pequeiias gotitas de saliva que contienen la bacteria
se mueven a través del aire, y la enfermedad se disemina facilmente de perso-
na a persona. Los sintomas iniciales, similares a los del resfriado comun, en
general se presentan aproximadamente una semana después de la exposicion
a la bacteria. Debe pensarse en la posibilidad de tosferina cuando se presenta
vomito al toser.’

Los niimeros de decesos por esta enfermedad presentados en los re-
gistros oficiales dan un total de 638 para todo el pais; de esa cantidad, un total
de 92 se dieron en La Libertad. En ese contexto de mortandad, la poblacion de
Huiztcar también sufrié esas consecuencias. Los registros locales presentan
casos como los siguientes: “En Huiziicar a cuatro de junio de mil ochocientos
ochenta y cuatro murio Pedro, de una ario y medio de tosferina. h.l. de Sabino
Guzman y de Leoncia de Leon. Se enterré en el cementerio”. '

Los decesos continuaron para el mes de septiembre, donde se registran
mas casos como el de la nifia Maria Grande y el del anciano Silverio Contreras:
“En Huizucar a veintinueve de Setre (septiembre) de mil ochocientos ochenta
y cuatro murio de tosferina Maria de un ario y medio h.l. de Manuel Grande
vV (?) Galdn. Se enterré en el cementerio”."! Otro expresaba: “En Huiziicar
a doce de noviembre de mil ochocientos ochenta y cuatro murio Silverio de
tosferina h.n. de Blas Contreras. Se enterro en el cementerio”."?

En los registros consultados, a partir del afio 1885 ya no se especifi-
caba la causa del deceso. Sin embargo, la epidemia de tosferina continué por
un tiempo mas, y es posible que otros huizucarefios hayan sido victimas de la
enfermedad, aun asi, esto no puede determinarse concretamente. Por lo tanto,
el historial de epidemias de la localidad evidencia el impacto que estas tuvie-

9 Tomado de la Biblioteca Nacional de Medicina de EE.UU. Institutos Nacionales de la Salud
en el sitio web: http://www.nlm.nih.gov/medlineplus/spanish/ency/article/001561.htm

10  Tomado de “El Salvador. Registro Civil, 1704-1977. La Libertad: Huiztcar. Defunciones
1880-1907”. Del sitio web: familysearch.org.

11  Tomado de “El Salvador Registro Civil, 1704-1977. La Libertad: Huizucar. Defunciones
1880-1907”. Del sitio web: familysearch.org.

12 Ibid.
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ron en ese contexto nacional las campafias de salud que se realizaron. Segiin
el Diario Oficial no responden a esta enfermedad, mas bien se enfocaron en la
viruela y posteriormente en el colera morbus.

2.6 Epidemia de viruela

La viruela,

“...una enfermedad infecciosa, aguda, transmisible y causada por un
virus, la cual se caracteriza por un solo brote de lesiones cutdneas.
La transmision de la enfermedad se efectua, en general, por contagio
directo o por medio de las gotitas respiratorias. Sin embargo, puede
propagarse de manera indirecta por el contacto con prendas de vestir,
de cama u otros objetos contaminados por el paciente. E1 periodo de
incubacion suele durar doce dias, con variaciones extremas de seis
a veintidos dias. En general, el principio es brusco, con elevacion
rapida de la temperatura, presentandose escalofrios o la sensacion
de ellos. En este tipo de enfermedad es frecuente la postracion acen-
tuada del enfermo, causada por dolores generales en todo el cuerpo,
especialmente en la region lumbar, asi cano también la presencia de
constantes nduseas y vomitos” (Cruz, 1985, p. 371).

Hay diferentes momentos en los que esta enfermedad ataco a la pobla-
cion. En el caso de Huizucar, para el afio de 1857, los registros parroquiales
ofrecen las causas de las defunciones de ese periodo, en las que se menciona,
entre otras enfermedades mortales, a la viruela. Ejemplo de ello, “en Huizucar
a nueve de enero de mil ochocientos cincuenta y siete. Murio de viruela Tibur-
cio hijo legitimo de Santiago Ramirez y Gertrudis Bernal, de un aiio de edad
conste= De orden superior”."

En una misma pagina de registro aparecen dos casos mas de muerte
por viruela, en donde los fallecidos tenian un dia de nacido. La mortandad
infantil también tenia un alto porcentaje; sin embargo, adultos también se con-
tagiaron y no pudieron salvarse. “En Huiziicar a veinte de marzo de mil ocho-
cientos cincuenta y siete. Se sepulto en el cementerio a Demetria de veinte
vy dos anios murio de viruela casada con Faustino Ortiz recibio los santos
sacramentos conste”’."*

13 Tomado de “El Salvador registros parroquiales y diocesanos, 1655-1977. La Libertad:
Huizutcar. Defunciones 1880-1907”. Del sitio web: familysearch.org.

14 Tomado de “El Salvador registros parroquiales y diocesanos, 1655-1977. La Libertad:
Huizutcar. Defunciones 1880-1907”. Del sitio web: familysearch.org.
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Esta epidemia es una de las que mayormente afect6 a los salvadorefios
de ese entonces. Ante esa emergencia, existe una preocupacion por parte del
Estado a través de una campaia de vacunacion en 1884, gracias a que en Eu-
ropa ya se habia implantado, dando resultados favorecedores. En El Salvador,
estas campanas se realizaron desde que se conoce la noticia de esta vacuna,
razon por la cual, en los periddicos oficiales aparecen anuncios convocando a
la poblacion a que se tome esa medida para evitar mas muertes ocasionadas
por la viruela. Asi, el dia martes 26 de febrero del afo 1884, se encuentra:

“Avisos Municipales. Vacunacion. San Salvador, Febrero 25 de 1884.
Seriores alcaldes auxiliares de los barrios anotados al margen. Siendo
necesario propagar y conservar la vacuna en los barrios y caserios de
esta jurisdiccion municipal, espero que ustedes con la mayor actividad
hagan concurrir diariamente a la direccion general de Vacunacion, tan-
to & las personas que deben vacunarse, como a los nifios que tengan
buenas pustulas para propagar la vacuna, cumpliendo estrictamente
las ordenes que & este respecto reciban del director de dicha oficina y
del médico nombrado por esta Municipalidad, Doctor don Rodolfo I
Chacon. Soy de ustedes atento servidor, José Ma. Paredes. Es confor-
me: Alcaldia municipal y jefatura de distrito de San Salvador, Febrero
veinticinco de mil ochocientos ochenta y cuatro.” (Diario Oficial, Tomo
16, San Salvador, martes 26 de febrero de 1884. No. 49, p. 196).

Para ese afio, segun los registros parroquiales y diocesanos, aparecen
casos de descensos por dicha enfermedad: “En Huiziicar a siete de marzo de
mil ochocientos ochenta y cuatro, murio Juan de viruela de tres anios h.l. de
Pantaleon Pérez y Antonia C. Se enterro en el cementerio”. '

Esta misma medida se empled en todo el territorio nacional. A pesar
de estos esfuerzos, la epidemia no desaparecié del todo, y fue la del afio 1892
la que impactdé mas a escala nacional. Estas mismas campanas de vacunacion
se hacen efectivas desde 1891: “Direccion General de Vacunacion... Los dias
martes y miércoles se vacuna en esta oficina. San Salvador, octubre 29 de
1891. J.J. Monteagudo . (Diario Oficial, Tomo 32, San Salvador, lunes 25 de
enero de 1892. No. 21, p. 99).

Como medidas higiénicas, el Diario Oficial del 15 de febrero de 1892,
en los documentos oficiales, en el acta de la junta de higiene publica se esta-
blecia

15 Tomado de “El Salvador registros parroquiales y diocesanos, 1655-1977. La Libertad:
Huizutcar. Defunciones 1880-1907”. Del sitio web: familysearch.org.
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“...que los enterramientos de los que han fallecido por la enfermedad
de la viruela se hagan en un lugar fuera del Cementerio General y le-
jos de la parte poblada; que las fosas tengan tres metros de profundi-
dad y al hacer la inhumacion se eche cal, procurando que nadie visite
el lugar” (Diario Oficial, Tomo 32, San Salvador, lunes 15 de febrero
de 1892. No. 39, p. 173).

Estas formas de entierro se aplicaban a las enfermedades que se vol-
vian epidemias, mas adelante, con el colera morbus, se repitieron. Si bien la
viruela afectd a la poblacion en general, Huiztcar no quedoé fuera de esta reali-
dad. Durante el afio de 1892, los registros civiles arrojan datos importantes que
permiten comprender el porqué de la disminucion de la poblacional indigena,
mas que todo en el area rural, afectdndola directamente en un porcentaje muy
alto. En relacion con otras enfermedades que afectaron a los huizucarefios, las
causas de muerte eran: tosferina, fiebres, diarreas, entre otras, mientras para el
grupo ladino estas le afectaron en menor escala. Si se toma en cuenta que en
esa region las condiciones de vida eran precarias y se tenia muy poco acceso a
hospitales o lugares donde fueran atendidos por cualquier tipo de enfermeda-
des, se encuentra la ldgica del porqué de los decesos.

Tabla 6
Causas de muerte que aparecen en los registros civiles de Huizicar, de enero a
diciembre de 1892

Causa de muerte Indigenas Ladinos No clasificados Total
Hidropesia 4 - 1 5
Pasmo de sangre 1 - - 1
Tosferina 25 6 - 31
Fiebre o calentura 28 7 1 36
Inflamacion 2 2 - 4
Colico 1 - -- 1
Calentura y célico 1 - -- 1
Enfermedad desconocida 2 - -- 2
Inflamacion e hidropesia 1 -- - 1
Por quemada 1 -- -- 1
Viruela 66 19 - 85
Alferecia 3 -- - 3
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Tisis

De parto

Al nacer
Evacuacion
Disenteria

Fiebre de lombrices
Antes de nacer
Fuego marcial
Dolor de estomago
Catarro de pecho
Golpes o lesiones
Nacié y murid

Repentina

— — — — — — — — — — — W — [\)
]
I
1
i

Erisipela

Tosferina y erisipela -- - 1

'
1
'
1

N e o N N e e e e e N = SN W

No aparece 1 - 1
TOTAL 199

Fuente: Datos tomados de los registros civiles de Huizlicar del sitio: https://familysearch.org.

Los datos de los registros consultados confirman que la causa de
muerte numero uno es la viruela, afectando a la poblaciéon de Huiztcar en un
aproximado de 84 %, en relacion con otras enfermedades que estaban causan-
do la muerte en ese lugar.

Las graficas muestran las enfermedades mortales en Huizlicar de ene-
ro a diciembre de 1892, en las que sobresalen en primer lugar la viruela; en
segundo, calentura o fiebre; y en tercero, la tosferina (ver figura 1).

Como se mencion6 anteriormente, la poblacion de Huizicar no quedo
fuera del alcance de estas enfermedades mortales, por eso, dentro de la tradi-
cion oral del siglo XXI, se pudo rescatar que efectivamente hubo pandémicos
en la zona y que ademas eran sepultados en lugares especiales, que segiin
comentaron estaban en zanjas alejadas del poblado, esto como una medida de
proteccion y salvaguarda del pueblo mismo.

Segun los registros eclesidsticos y civiles, en la Huiztcar del siglo
XIX existian tres tipos de cementerios; el cementerio general, donde todos los
difuntos de causas naturales eran sepultados, el cementerio especial, este no se
pudo determinar a qué poblacion estaba destinado; y por ultimo, el cementerio
especial para epidémicos, este probablemente se refiera a la zona de zanjas
donde eran enterrados.
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porcentajes

Enfermedades

Estos datos fueron confirmados con las personas entrevistadas, que re-
conocen los lugares donde, segun les contaron, estan ubicados; probablemente
el general se ubique en las cercanias de la iglesia colonial, y el de epidémicos,
segin comentaron, esta dentro de los cafetales de las haciendas cercanas al
pueblo.

Estos cementerios fueron desapareciendo a partir de su secularizacion
en el afio 1830, cuando el gobierno comenzo6 a legislar sobre ellos. Luego, ha-
cia 1834, por decreto legislativo, se determinaron derechos parroquiales entre
los que se dispuso el pago de enterramiento a las parroquias. Posteriormente,
en mayo de 1875, la nueva ley en materia de secularizacion del Estado salva-
dorefio suprimi6 el control eclesiastico sobre los cementerios, los cuales esta-
ban bajo el control directo de la curia; dicha ley establecié que los cementerios
serian reservados a la sepultura de todos los habitantes de las jurisdicciones
municipales (Cardenal, en Erquicia y Herrera, 2010, pp. 77-78). En la actuali-
dad en Huizucar solamente existe el cementerio municipal.

El impacto que causaron estas enfermedades y muertes en la pobla-
cion huizucarefia que no olvida, de alguna forma hace que estas personas cons-
tantemente estén conviviendo con la muerte debido a sus creencias. De aca,
también surgen narraciones que estan asociadas a este momento. En particular,
una de ellas es la leyenda de “la carreta chillona”, que segiin comentaron los
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pobladores, antes se escuchaba frecuentemente y era la que transportaba a los
muertos de la epidemia de colera morbus. Entonces, la mitologia juega un
papel determinante en la conformacion de una identidad y los acontecimientos
histéricos que dejaron marcada a Huiziicar. Muchas de las familias tuvieron
parientes que fallecieron por la viruela o el colera morbus, es por ello que no

se olvidan de este acontecimiento y lo relacionan directamente con su historia
local.
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CAPITULO III

3. Marco historico de San Miguel Huizicar

3.1 San Miguel Huizicar durante el periodo colonial

La conocida Relacion Marroquin, la cual fue elaborada por el bachi-
ller Antonio Gonzalez Logano y enviada a la ciudad de Santiago de Guatemala
al obispo de esta, el Lic. Francisco Marroquin, es la descripcion de los pueblos
encomendados de la provincia de San Salvador en 1532. Dicha descripcion es
a través de los testimonios tomados a los 57 encomenderos de la villa de San
Salvador (Amaroli, 1991).

Benito Pérez, encomendero y vecino de la villa de San Salvador,' dijo
poseer el repartimiento de la mitad del pueblo de Yc¢ucar (Huizlcar), el cual
compartia, la otra mitad, con Julian de la Muela, otro vecino de San Salvador
(Gall, 1968).

El encomendero Benito Pérez expresa que su porcion de Huizicar
cuenta con ciento veinte casas o mas de los indigenas; ademas, posee un terre-
no muy grande, pero que es muy escabroso, con barrancos muy abruptos, en
los cuales apenas se entra a caballo. Es una tierra templada, muy buena para
las cosechas de maiz y otras semillas autoctonas, se cosecha un poco de algo-
dén y no es una buena tierra para las plantas, tales como el trigo y la vid, pues
afirmaba que es demasiado seca y escasea el agua. Asi como describe que no
es apta para el ganado. Por su parte, los productos que la comunidad indigena
le brindaban en tributo eran maiz, algodon, ropa, sal y pescado. Atestiguaba
que los indigenas solo viven del maiz, que no le dan oro, pues estan lejos de
las minas y que son gente pobre (Gall, 1968).

Por otra parte, el encomendero Julian de la Muela, que posee la otra
mitad de Huizucar, decia que es una tierra muy aspera y fragorosa; que era un
pueblo fértil de los frutos nativos y no sabia decir si eran tierras fértiles para
los frutas de Castilla. Que en tributo, los indigenas le proporcionaban maiz, ga-

16  La vecindad del encomendero Pérez hace referencia al asentamiento de la villa de San Sal-
vador de 1528-1547, el lugar conocido en la actualidad como sitio histérico de Ciudad Vieja,
ubicado a 08 kilometros al sur de la ciudad de Suchitoto, departamento de Cuscatlan.
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llinas, miel, cera, sal, pescado y alguna ropa de algodon; ademas, mencionaba
que no conoce que en esa zona existan minas (Gall, 1968).

En 1702, el padrén del pueblo de San Miguel Huizucar, elaborado por
Antonio Ignacio Agreda, describia las cantidades y caracteristicas de la pobla-
cion de Huizucar. Existian 40 indios tributarios, 12 casados en sus parcialida-
des, 2 viudas, 12 indias casadas con indios, 5 ausentes, 1 soltero y 11 mujeres
unidas; ademas, daban como productos de encomienda: 54 mantas de algodon
de cuatro piezas cada una, 47 fanegas de maiz y 56 gallinas (AGCA A3 16 4
[3] Legajo 535, Expediente 535).

Hacia 1740, el Alcalde Mayor de la provincia de San Salvador, Ma-
nuel de Galvez Corral, en la descripcion de su Relacion Geogrdfica de dicha
provincia, detallaba cada una de las poblaciones. Para el caso de San Miguel
de Huizucar, el cual contenia otro pueblo denominado San Gerénimo, se en-
contraban a tres leguas (12 kilometros) al sur de San Salvador. Contaba con
una poblacion de doscientos veinte indigenas, y con una produccién doméstica
de maiz, algodon, gallinas y crianza de cerdos (Galvez Corral, 1936).

En el padron de los indigenas del Pueblo de San Miguel Huiztcar, del
siete de enero del afio de 1750, rubricado por el escribano publico Real, José
Manuel de Castro, se expresaba que existian 147 familias de indigenas tributa-
rios. (AGCA, Signatura A3 [3] Legajo 459, Expediente 5251).

Hacia 1756, en los autos de cuenta y padron de indigenas vecinos y
naturales de San Miguel Huizlcar, se presentaban: 76 varones casados, 3 ca-
sados con 1 una ladina, 13 con indios menores, 1 viudo, 11 solteros, 1 india
casada con indio ausente, 3 indias con indios menores, 5 indios y una soltera;
y pagan al afio 6.418 '3 Real, todos tributarios de dicho pueblo (A3 16. 4 [3]
Legajo 538, Expediente 6081).

Las visitas pastorales realizadas entre 1768 y 1770 a la Didcesis de
Guatemala,'” por el Sr. arzobispo Pedro Cortés y Larraz, nombran al pueblo
de Guisucar como pueblo anexo de la Parroquia y Curato de San Jacinto,
perteneciente a la Vicaria de San Salvador (Cortés y Larraz, 2000, Juarros y
Montufar,2000).

La poblacion de Huizlicar en ese momento estaba compuesta por 200
familias con un total 874 personas. A decir de la descripcion del arzobispo,
los habitantes de Huizucar en su totalidad son indigenas, pues no hay ladinos.

17  Dibcesis de Guatemala, que incluia los territorios de las actuales republicas de Guatemala
y El Salvador.
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Ellos tenian como idioma materno el mexicano,’® aunque entendian el caste-
llano sus hombres y mujeres. El prelado, afirma que cuando llegd al curato
de San Jacinto no existian escuelas. Sin embargo, a través de las diligencias
que el cura de San Jacinto realizd, logroé que se abrieran establecimientos de
educacion en los pueblos de Panchimalco y Huizlicar con maestros de su satis-
faccion. En este ultimo acudian veinticinco infantes indigenas, aunque no tan
a menudo (Cortés y Larraz, 2000).

En la respuesta del padre del curato de San Jacinto, enviada al arzo-
bispo, se revela parte de las practicas culturales y de la cosmovision de los
pobladores indigenas de Huiztcar:

“...en el pueblo de Guisucal se han descubierto seis indios y seis in-
dias, que segun disen son brujos y me han confesado voluntariamente tener
pacto y familiaridad con el Demonio, y dicen que se an vuelto Tigres, Micos, y
las Indias, Cabras y otros animales, & quiénes puede Vuestra Senioria llustri-
sima examinar por la duda que de ello tengo, por ser los indios embusteros”
(Montes, 1977, p. 141).

La tltima linea del parroco Joseph Diaz del Castillo, cura de San Ja-
cinto, en que desacredita a la poblacion indigena de Huiztcar, solo muestra lo
que Cortés y Larraz pensaba de él: “...desde que vi a este,...me parecio hom-
bre muy vano, mentiroso, de genio cruel, muy inclinado a los ladinos y nada
aficionado a los miserables indios...” (Cortés y Larraz, 2000, p. 109). Dichas
practicas se realizaban en muchos de los curatos vecinos, pues segln el cura
de Santo Tomas Texacuangos, Thomas Antonio Escudero, afirmaba que habia
expulsado hacia el curato de Santo Jacinto a dichos “brujos”, a los mismos que
se refiere el cura Joseph Diaz del Castillo, para el poblado de Huizucar.

Como una practica de resistencia y de reafirmacion de identidad cul-
tural y cosmovision, de las comunidades indigenas de ésta zona, el parroco
de Santo Tomas Texacuangos expresaba: “...que los indios sachristanes con
los idolatras del pueblo sacan de noche los Sagrados ornamentos y ban a las
cuebas y quebradas a selebrar sus seremonias de idolatrias, y vuelven antes
que amanesca con mucho dissimulo a la Sachristia a guardar dichos orna-
mentos...” (Montes, 1977, p. 148).

En Real Cédula del 17 de septiembre de 1785, la provincia de San
Salvador se erigia como Intendencia de San Salvador, lo que sustituia a las

18  Entiéndase para este caso hablantes de nahua-pipil.
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provincias por las nuevas demarcaciones definidas en partidos, con ello se
determinarian los partidos de San Salvador, Santa Ana, San Vicente y San
Miguel (AGI, legajo 971. Audiencia de Guatemala).

El Cuadro General de Tributarios de la Jurisdiccion de San Salvador
1790, correspondiente al tributo del ultimo tercio de Navidad de 1790, el cual
fue enviado a Bernardo Dominguez y Juan Francisco Candina Ortiz, presi-
dentes de la Caja Real y Tesoreria de la Intendencia de las recaudaciones del
Derecho de Tributo, por José Rosi y José Camacho, alcaldes ordinarios de esta
ciudad de San Salvador y su jurisdiccion. 25 de mayo de 1791, presenta los
siguientes datos de los poblados circunvecinos del drea de Huizucar (AGCA,
Archivo General de Centroamérica, signatura A3 16. 4 [3] Legajo 515, Expe-
diente 5778). (Ver Tabla 7).

Tabla 7
Cuadro General de Tributarios de la Jurisdiccion de San Salvador 1790

0,
No. de Cantidades a1 :210 6’1;1(;2?'1)
Pueblos o Laborios  respectivas a pag 5%
tributarios . a las asu
comunidades . .. .
justicias majestad

Santa Maria 193 0 16 4 19.2 394
Magdalena
Guizlcar
Santos Ino- 8 0 2 1 3 16.2
centes Cus-
catlan
San Jacinto 73 1 15.1 3 33 7.7
Santa Cruz 458 0 95.1 8.1 41 820.2
Panchimalco
San Mateo 92 0 19 1.3 9.1 187.3
Comasagua
Santo domin- 44 0 0 0 3 77
go Chiltiupan
San Pedro 60 0 5 1.1 6 122.2
Teotepeque
San Luis 31 0 6.2 2 2.3 55.2
Talnique
Santiago 28 0 53 2 23 57.1
Tamanique
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En el partido de San Salvador se encontraba el pueblo Guisucar, el que
para 1807, se describia con una poblacion numerosa de 1.266 Yndios, la cual
se ubicaba a 5 leguas al sur de San Salvador; poblado dedicado a la agricultura
del maiz, frijol y arroz. Otros pobladores se ocupaban de la pesca, la cual se
describe como muy abundante (Gutiérrez y Ulloa, 1962).

3.2 San Miguel Huizticar como parte de la Repiblica del Salvador

San Miguel Huizucar pertenecio al departamento de San Salvador desde
1824 hasta 1835, luego pas6 a formar parte del Distrito Federal Centroamerica-
no; hacia 1865, fue incorporado al distrito de Nueva San Salvador (IGN, 1985).

La alcaldia municipal de Huizucar, en fecha de 28 de junio de 1860,
enviaba el reporte estadistico de sus pobladores y los haberes de su territorio a
solicitud del gobierno central. En dicho reporte, se describe el nimero de po-
bladores del municipio, la ubicacion geografica, el temperamento de su tierra,
las fuentes de agua, la produccion agricola y la crianza de ganados, la ausencia
de minas, los frutos, la infraestructura publica, los edificios, la ocupacion de
sus habitantes, sus fiestas patronales, los caminos rurales, un apartado exclusi-
vo para las mujeres, los ejidos y las antigiiedades.

En dicha estadistica (Gémez, 1990) se afirma que el pueblo de Huizl-
car obtuvo el titulo de sus tierras en 1738, las cuales comprenden un area de
74 caballerias; su poblacion asciende a 664 habitantes.

Las seis fuentes de agua, que se mencionan de Huizucar, son de aguas
potables de muy buena calidad y saludables; los rios Huisa y Tenancingo pro-
veen de pescado, camarones y jutes de buena calidad. Existen dos hatos muy
fértiles que producen maiz, arroz y frijoles. En sus montafias, ubicadas al po-
niente, se obtienen buenas maderas de “...nispero, caoba, cedro, madre cacao,
quebracho, volador, humineiste, salamo, chapulatapa, guachipilin, mora, co-
pinol y laurel” (Gomez, 1990, p. 331). Ademas, se expresa que en sus ejidos
que contienen treinta chacras,!® se producian guineos, cafias, naranjas, pifias de
Castilla, mangos limas y platanos.

Las calles de dicho poblado no se encuentran delineadas, pues su to-
pografia es de dificil acceso y con diversos niveles. Los principales edificios
publicos son:

19  Granjas.
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“...la iglesia parroquial de cincuenta y tres varas de latitud y diez y
seis de longitud, con paredes de calicanto; contiene en el fondo nueve altares
adornados de oro y demdas reliquias santas que se veneran. Un convento de
treinta varas de latitud y quince de longitud, con sus correspondientes corre-
dores, tanto al lado superior como al inferior, de paredes de cimiento de adobe
y bajareque” (Goémez, 1990, p. 331).

El otro edificio publico importante de Huiztcar es el que sustenta el
poder local, son dos casas de cabildo, una antigua y la otra en ejecucion desde
1859, con cimientos de piedra, paredes de adobe y techos de teja, sustentan los
espacios de las autoridades del cabildo y de la carcel (Gomez, 1990). En cuan-
to a las edificaciones civiles de la poblacion, los datos censales estiman que
Huizdcar tiene veinte casas de teja y cuatrocientas pajizas, de regular tamao.

A decir de las celebraciones religiosas, ostentan dos funciones titu-
lares que festejan anualmente: la de la Magdalena, el 22 de julio, y la de San
Miguel, cada treinta de septiembre; ambos, patrona y patron del pueblo, res-
pectivamente. Para estas festividades, todos los pobladores cooperaban con
limosnas y servicios personales; ademas de la venta de la cosecha de maiz,
la comunidad provee para los gastos del cura de la parroquia (Gémez 1990).

Un dato interesante del sentido de colectividad, cooperacion y soli-
daridad, entre la comunidad indigena de Huizucar, es la siguiente mencion
que brinda el informe de la estadistica: “Si se ofrece edificar alguna obra pia,
todos cooperan de la manera que les es mas propicia. Sus casas entre todos
las construyen en un dia festivo, pues el [que] quiere su casa hecha, primero
se hace del material suficiente y después hace convite, y en un dia como se ha
dicho, la forman” (Goémez, 1990, p. 332). Hoy en dia en algunas comunidades
de Panchimalco, municipio vecino a Huizlcar, algunas obras de caracter pu-
blico, como arreglar las calles de acceso a sus comunidades, se realizan entre
sus habitantes y en dias de fin de semana, con el apoyo de material recolectado
por ellos o brindado muchas veces por la municipalidad.

El retrato de la forma en que visten sus gentes es que los hombres usa-
ban camisa, calzoncillos y pantaldn, y algunos utilizaban sombreros de palma;
las mujeres vestian regularmente camisas y enaguas de algodon color negro;
los dias de fiesta, ellas se engalanaban con ropa blanca. Por su parte, a los hom-
bres se les achacaba que se dedicaban a las bebidas fuertes, pero sin cometer
desordenes extremos. En cuanto a las artes, narra el escribano municipal que
no existen, que sus pobladores no tienen inclinacion al baile. Sin embargo, en
cuanto a la musica si, pues hay maestros de coro y aprendices, que utilizan el
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buen érgano del coro de la iglesia (Gomez, 1990). Para ese momento, la escue-
la de Huiztcar se hallaba vacante, por lo que las autoridades manifestaron que
la juventud se estaba insolentando. Se afirmaba también, por parte del relator,
que, como parte de las creencias de los pobladores de Huizucar, estos creian
en el duende, los encantos y la Siguanaba.

La buena salud de los habitantes de Huizlicar se alteraba con la llegada
de “los vientos de octubre” y las bajas temperaturas, pues se expresaba que la
gente moria de los frios y calenturas (Gomez, 1990).

En la memoria de los ancianos de Huizucar se relataba sobre el pueblo
de San Geromino Tilapa. Dicho pueblo fue destruido totalmente, explicando
que se debid su ruina a castigos por ser protestantes de la religion catolica.
Todavia en 1860 se podian observar los restos de los vestigios y cimentos de
las destruidas estructuras. La poblacion de San Gerdénimo Tilapa se trasladé a
residir en Huizucar, llevandose al patron San Geronimo a la parroquia de este
ultimo (Gomez, 1990).

En 1868, Huizlcar perdia una porcion de sus tierras, gracias a que por
Ley del 20 de febrero de ese afio se creaba el municipio de San José Villanueva
(Lardé y Larin, 2000). Hacia 1890, Huizlcar aparecia como un pueblo con cli-
ma salubre y céalido, con una poblacioén de 3.340 habitantes, cuyas principales
tarea productivas son la agricultura y el comercio de aves y legumbres, que
abastecen los mercados de San Salvador y Santa Tecla (Dawson, 2006).

Hacia 1892, la poblacion de Huizucar estaba distribuida entre indige-
nas y ladinos de la siguiente manera, segtn los libros de actas de bautizos (ver
tabla 8) y los libros de defunciones (ver tabla 9).

Tabla 8
Actas del libro de bautizos de Huizucar, de enero a diciembre de 1892,
por categorias étnicas

Poblacion étnica Hombres Mujeres Total Porcentajes
Indigenas 78 54 132 76.30%
Ladinos 17 18 35 20.23%
No clasificados 520 1 6 3.47%
Total 100 73 173 --

20  Estos infantes aparecen registrados como indigenas de madre ladina.
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Tabla 9
Actas de defunciones del libro de registros civiles de Huizticar, de enero a
diciembre de 1892, por categorias étnicas.

Poblacion étnica Hombres Mujeres Total Porcentajes étnicos
Indigenas 78 76 145 72.14%
Ladinos 21 19 40 19.90%

No clasificados 3 3 6 2.99%
Clasificados en -- 1 1 0.50%
ambos grupos

Total 102 99 201 --

3.3 Huizicar en los albores del siglo XX

En los albores del siglo XX, entre enero y diciembre de 1912, los re-
gistros de bautizo del pueblo de Huizlicar todavia mostraban la misma tenden-
cia de adscripcion étnica entre ladinos e indigenas, que se describian a finales
del siglo XIX, con la diferencia de que eran registrados con el apelativo de
indigenas salvadorefios y ladinos salvadorefios (ver tabla 10).

Tabla 10
Actas del libro de bautizos de Huizicar, de enero a diciembre de 1912, por
categorias étnicas

Poblacion étnica Hombres Mujeres Total Porcentajes
Indigenas salvadorefios 74 75 149 75.25%
Ladinos salvadorefios 26 23 49 24.75%
Total 100 98 198 --

De igual manera, el libro de defunciones de los registros civiles de
Huiztcar indica que la poblacion categorizada como indigenas salvadorefios
llego a ser un 80 %, o también la lectura del aumento puede ser que la pobla-
cion indigena era mas vulnerable a las enfermedades, por diversos aspectos
que se abordan en otro capitulo de esta investigacion. (ver tabla 11).
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Tabla 11
Actas del libro de defunciones del registro de Huizucar,
de enero a diciembre de 1912, por categorias étnicas

Poblacion étnica Hombres Mujeres Total Porcentajes
Indigenas salvadorefios 43 47 90 81.09%
Ladinos salvadorefios 13 8 21 18.91%
Total 56 55 111 -

A inicios del siglo XX, en 1913, se describia que la principal hacien-
da de dicha jurisdiccion es la de San Juan Buenavista, con una extension de
veinte caballerias, en donde criaban ganado vacuno y caballar en abundancia;
entre las fincas de café més notables estaba la de Los Angeles. Estas dos pro-
piedades eran de la sucesion de Angel Guirola. Otras fincas importantes de
café eran la de San Antonio, de Rafael Almeida; la de Santa Maria de Rafael
Villalobos; la de La Lima, de la familia Palomo; y la de Amulunca, de Carlos
Duenas (Barberena, 1998). Para 1913, en Huizucar, aparte de las fiestas en
honor a La Magdalena y a San Miguel, aparece la de La Concepcion, la que se
celebraba el 08 de diciembre (Ibid.).

En 1920, el libro del registro civil sobre defunciones en Huizucar
muestra una interesante variacion, pues, a partir del mes de agosto, los ciuda-
danos de la villa de Huizucar ya no son clasificados como indigenas o ladinos;
desaparece la categoria étnica del registro y todos son identificados como sal-
vadorefios. Es probable que a partir de este momento, desde la administracion
local, comenzaba paulatinamente la invisibilizacion de las diversidades (ver

tabla 12).
Tabla 12
Actas de defunciones del libro de registros civiles de Huizucar,
de enero a diciembre de 1920, por categorias étnicas
Poblacion étnica Hombres Mujeres Total Porcentajes étnicos
Indigenas 31 22 53 49.53%
Ladinos 5 7 12 11.22%
Salvadorefios 26 16 42 39.25%
Total 62 45 107 --
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3.4 La crisis de 1929 y los sucesos de 1932 en Huizicar

A finales del decenio de 1920, ocurrié un tragico desenlace para el
comercio a escala mundial con el desplome de la economia global. Como era
de esperarse, este hecho afect6 directamente a las naciones centroamericanas,
lo cual se agravo atin mas con la caida de los precios internacionales del café;
El Salvador no fue la excepcion. Esto llevo al gobierno en turno y al poder
econdémico a tomar medidas drasticas para abatir dicha debacle. Desde luego,
esto llegd directamente a las fincas cafetaleras; a los trabajadores del campo,
los cuales pasaron de ganar 0.75 centavos de colon al dia a ganar 0.15. A
partir de ello, la situacion politico-econdémica y social de El Salvador se vol-
vi6 sumamente dificil, aunado a la incapacidad mostrada por los gobernantes
para resolver las demandas de la poblacion. Esta situacion de inestabilidad
politica, social y economica dio origen a un golpe de Estado al gobierno del
Dr. Arturo Araujo en 1931, el cual seguiria con la insurreccion en el centro y
occidente del territorio salvadorefio, la que muchos han llamado un conflicto
étnico indigena-ladino (Ching, Lopez Bernal y Tilley, 2007; Gould y Lauria-
Santiago, 2008; Lara-Martinez, 2009; Lindo, Ching y Lara-Martinez, 2010)
por haberse originado principalmente en comunidades en donde se tenian pro-
blemas entre las comunidades indigenas y ladinas, respecto a la posesion de
tierras y conflictos por el poder local, entre otros desacuerdos. A partir de ello,
durante la noche del 22 y el amanecer del 23 de enero de ese mismo afio, entre
5.000 y 7.000 insurgentes atacaron los cuarteles militares en las cabeceras
departamentales de Ahuachapan y La Libertad, y tomaron el control de varios
municipios en el occidente y centro de El Salvador (Gould y Lauria-Santiago,
2008, p. 229). Inmediatamente, a partir de estos acontecimientos, vendria la
reaccion por parte del gobierno salvadorefio a través del Ejército en los hechos
de enero y febrero de 1932, culminando con una era que obligd a redefinir el
Estado-Nacion que se venia conformando.

Aunque en la historiografia sobre los sucesos de 1932 no existen refe-
rencias al municipio de Huizucar, si aparecen otros municipios cercanos como
Santa Tecla y Nuevo Cuscatlan, que jugaron un papel importante en el levan-
tamiento y posterior represion. Huizucar, como municipio vecino de Nuevo
Cuscatlan, contenia también elementos y factores importantes que hicieron
que en los primeros afios de la década de 1930 formaran parte de este conjunto
de lugares en donde el descontento por las medidas tomadas por el gobierno
salvadoreio, debido a la crisis economica, politica y social, terminara en un
hecho tragico. Muchos de los trabajadores campesinos e indigenas de Huizu-
car trabajaban en las fincas de café que se encuentraban en el municipio vecino
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de Nuevo Cuscatlan, de ahi la participacion de los huizucarefios en los hechos
de 1932.

A la luz de ello, los huizucarefios poseen historias en comtin como
parte de la memoria colectiva sobre los hechos de 1932 que acaecieron en
Huizucar. “...Alld por 1932, como decimos, hay muchas historias que contar
[sobre el] general Maximiliano Hernandez Martinez, [pues] decian que [en]
este pueblo de Huiziicar empezaban los movimientos insurrectos...”, acotaba
un entrevistado. Otra persona expresaba que: “...el serior Maximiliano Mar-
tinez era un presidente bastante estricto. En ese entonces, dice mi papd, va,
que este pueblo fue perseguido por, digamos, por regimientos de San Salvador.
Entonces, mandaron batallones aqui a convertirlos, se podria decir, parte, di-
gamos, del pueblo. Pero no se llevo a cabo eso porque el patron de acd, que es
San Miguel, €1 los protegio de todo, después de Dios, va, San Miguel Arcangel.
Entonces venian, digamos, las tropas, venian [a donde] nosotros les llamamos
‘las vueltas de los 8, cuando venia el ejército. Y de aqui para alld iba San Mi-
guel Arcangel, en su caballo, asi como un general, con su banda, un caballo
blanco y todo. Y el hizo [la] sefial que se parara, que para donde iban, y alla
le decian que el presidente habia mandado a combatir a Huizucar. Y él dijo
que no, que no pasaran. Hasta alli lleg6 [...], pero venia un grupo aca a este
lado y venia otro batallon al lado de San José Villanueva. Y entonces lo mismo
les sucedio a este grupo de aca, no pudieron llegar, digamos, al Huizucar. Fue
San Miguel Arcangel [...], eso fue lo que mi papa, digamos, me decia.

Otro relato muy parecido al anterior mencionaba: “Le voy a detallar
lo que me contaba mi papa. Cuando gobernoé Maximiliano Hernandez Marti-
nez, era estricto. Este pueblo fue perseguido y mandaron batallones a comba-
tirlo, pero todo eso no se dio, porque cuando las tropas venian se encontraron
a un general, con su caballo blanco, y el general les dijo que aqui en el pueblo
no habia nada. Ese fue San Miguel, que defendio al pueblo ™.

A partir de los diversos relatos ¢ historias de San Miguel Arcangel y su
encuentro en 1932 con las tropas del general Maximiliano Hernandez Marti-
nez, se conjetura que dichas tropas iban en avanzada por el acceso principal de
Huiztcar. En ese momento apresaron a nueve indigenas, sin embargo, mien-
tras se disponian a avanzar al pueblo para matar a los indigenas denominados
como comunistas por las tropas, se les aparecié un coronel que les dijo que no
era necesario que fueran hasta el pueblo y que siguieran su camino por otro
lado, pues ¢l mismo habia revisado y mas adelante no habia nadie a quien
apresar. En dicho lugar, conocido popularmente como “la vuelta de los ocho”,
en donde se encontraba el ejército, dieron muerte a ocho presos, y no se dieron
cuenta de que uno quedo vivo; este es quien conto la historia. Luego los solda-
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dos llegaron a la iglesia y alli se dieron cuenta de que el coronel que les habia
hablado era San Miguel Arcangel.

3.5 Conflicto armado en Huizucar en la década de 1980

Al igual que cuando se explicaron los acontecimientos de 1932, para
los afios del decenio de 1980 de conflicto armado no se ha escrito nada acerca
de qué pasé en Huizlcar para este periodo. De hecho, en muchas de las entre-
vistas se decia que aca hubo una relativa tranquilidad, pues algunas personas
que se incorporan a uno o a otro de los dos bandos protagonistas de la guerra
(la guerrilla alzada en armas o el Ejército salvadorefio). Sin embargo, es claro
que en Huizucar no se viviod el conflicto con la misma intensidad que en otros
lugares del pais.

Antes de los afios ochenta, la mayoria de las familias de Huizucar se
dedicaban a la agricultura y al trabajo en las fincas, pero las fuentes de empleo
disminuyeron debido a la reforma agraria, tal y como lo recuerdan algunos.
Segun uno de los entrevistados, “la reforma agraria beneficio poco, [pues]
cuando los Guirola eran duerios de la finca Florencia, se iba para la corta
para comprar los utiles escolares. A los papas les decian ‘las arrobas que va-
yas haciendo, te las voy a anotar’, porque [en ese] entonces si habia trabajo”.

De igual manera, un entrevistado que en ese momento vivia en el
canton Nazaret reforzaba esa idea: “...después vino la reforma agraria, los
que se enriquecieron en ese momento fueron los cooperativistas, en [la finca]
Florencia era la sede de todas las propiedades de los Guirola. Cuando fue la
transformacion agraria, vendieron y desbarataron todo; y cuando vinieron a
sentir necesitaban dinero para mover las fincas, y las unicas alternativas que
tenian eran los bancos, y los bancos terminaron siendo los duerios. Florencia
se acabd, la gente sin preparacion mal administro. Claro, nadie estaba de
acuerdo con que 14 familias fueran las duenias de todo el pais, pero no los
asesoraron’”.

Dificilmente se puede agrupar lo que piensa toda una comunidad den-
tro de una misma afirmacion, ya que en todo lugar los grupos son heterogéneos,
de modo que la percepcion de lo que pasa de unos es diferente de la de otros
con otra tendencia ideoldgica y con sus propias experiencias. La informacion
de este apartado fue recopilada Ginicamente de entrevistas, de modo que cabe
preguntarse inicialmente: ;Como tratar con fuentes orales? Como lo dice Dia-
na Guillén, la historia formal se dedica a “...ubicar fuentes de informacion,
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y establecer criterios para validarla ha sido una de sus principales tareas, al
tiempo que ha limitado sus horizontes cognitivos” (2010, p. 280). Si bien es
cierto las fuentes escritas son mas exactas en cuanto a fechas y perdurabilidad,
las fuentes orales tienen especial importancia ya que permiten hablar de la
vida cotidiana, de historias de subalternos, cosas que no aparecen a menudo
en las fuentes documentales. Al hacer una entrevista, es una experiencia dife-
rente, se tienen las pausas, los gestos, los movimientos que dan sefales extra
a lo dicho acerca de la interpretacion que el entrevistado(a) tiene del suceso.

Las fuentes orales suelen tomarse como algo demasiado subjetivo
como para fiarse de ellas. Entonces, ;puede decirse que las fuentes documen-
tales son neutrales? Siguiendo con Guillén, ella responderia: “Desde mi punto
de vista, la validez de un documento no esta dada por su formato, ni por el
recinto que la alberga; (...) la confiabilidad de las conclusiones a las que
pueda conducir el andlisis de estos y otros ejemplos dependera de la forma en
que se les aborde” (Guillén, 2010, pp. 281-282). Asi, aunque las fuentes que
se utilizan para hablar en este trabajo acerca del conflicto armado en Huizucar
son todas fuentes orales, son relevantes dado que muestran una perspectiva de
la huella de como se vivid y sobrevivio en este periodo.

En una de las primeras entrevistas para una investigacion anterior, se
preguntaba a Ricardo Montes Chavez, originario de Huizucar, ;qué pas6 aca
durante la guerra? El en ese momento estudiaba en la Universidad de El Salva-
dor. Entonces ya vivia en San Salvador por sus estudios pero en cuanto habia
problemas por la guerra se regresaba a Huizucar, donde estaba mas tranquilo
(Huiztcar, 4 de agosto del 2011). De manera que el pueblo fue hasta cierto
punto lugar de refugio. En uno de los grupos focales explicaron que uno de
los cambios méas grandes del pueblo ha sido posterior a la guerra, puesto que
antes eran pocas familias las que vivian alli y tenian sus casas una separada de
la otra; pero durante el periodo de conflicto armado hubo mucha migracion de
gente de Huizucar la zona central que se iba a vivir a otros lugares o de perso-
nas de otros lugares del territorio salvadorefio o de los cantones que se fueron
a vivir al sector urbano. Por ello ahora hay mas casas en el casco urbano, segiin
los participantes de dicho grupo focal.

Un ejemplo muy claro de Huizlicar, como lugar de refugio, es el caso
del caserio Santa Marta, que antes era el casco de una de las haciendas de los
Guirola, pero en 1972 cayeron en deuda y tuvieron que lotificar, segiin un en-
trevistado, de modo que no habia mucha gente viviendo ac4, y estos terrenos
los ocuparon personas que venian huyendo de sus lugares de origen, ya que si
se quedaban alli la Fuerza Armada los podia matar. Actualmente hay alrededor
de cuarenta casas en las que viven personas que vinieron de diversos lugares
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del pais, como San Juan Nonualco en el departamento de la Paz, Chalatenango
o Guadalupe, del departamento de San Vicente.

Pero ;hasta qué punto puede hablarse de la tranquilidad de Huizticar?
Para don Porfirio, que vive en el centro urbano de Huizucar, habia una relativa
tranquilidad con respecto a otros lugares. Lo que narrd, al preguntarle acerca
de la guerra, fueron algunos acontecimientos que se dieron en la zona; de
su familia hubo dos personas desaparecidas; a ellas la guerrilla se las llevo
y nunca supieron qué fue de ellas. Ademas comentd que era frecuente que la
Guardia Civil patrullara en la zona, incluso en una ocasion entraron a su casa
y desordenaron todas sus cosas porque buscaban a alguien.

En cuanto a estos acontecimientos, fuera de lo normal en el centro
urbano, otro entrevistado, de nombre Rodrigo, hablé de un sefior al que an-
daban buscando y que frente a su casa lo balearon. Felizmente, ¢l y otros lo
acompaiaron al hospital en Santa Tecla, de modo que no muri6. Sin embargo,
en lo urbano del municipio sucedieron menos acontecimientos que en los can-
tones. Por ejemplo, don Roberto recuerda que en ese tiempo vivia en el canton
Tilapa, y que hubo un enfrentamiento en unos cafetales. El se vio en medio, y
es de las pocas cosas que recuerda de este periodo. Efectivamente, en los can-
tones como Amaquilco, El Almendro, Tilapa y Ojo de Agua fueron los lugares
en los que se vivio fuerte el conflicto armado. Asi, en el grupo focal del barrio
El Calvario comentaron lo siguiente: “En [el caserio] El Almendro hubieron
familias a las que les dejaban caer bombas. Los acusaban de que apoyaban
a la guerrilla. [vivia] una familia que les decian Las Chinitas. Alli a todos

>

mataron, se oian las bombas que caian...”.

Ademas, la sefiora Carlota comentaba que fue un periodo dificil por-
que a su hermano y a su padre los sefialaban constantemente de colaboradores
de la guerrilla; y a todos les tocaba salirse de sus casas y dormir en el monte.
Una vez incluso les toco dormir cerca del rio Huiza, y eso era peligroso por
lo caudaloso que podia llegar a ser el rio. Por su parte, Esperanza, vecina del
barrio El Calvario agregaba: “Todo eso lo vivimos nosotros. Yo recuerdo que
en el cafetal andabamos cuando comenzaron a sonar las bombas, y con él [su
esposo] tuvimos que salir corriendo”

Rafael, que es del canton Ojo de Agua, recuerda que llegaban los mi-
litares a buscar a su familia; preguntaban por sus padres y por dos de sus
hermanos. El en ese momento no era consciente de lo que estaba sucediendo;
hablaba con los soldados, pero no entendia qué era lo que buscaban. En ese
tiempo las reuniones se llevaban a cabo en un terreno de alli cerca. Los hom-
bres de su casa ya sabian que los buscaban, por ello habian hecho unos tineles

55 I



Universidad Tecnoldgica de El Salvador

para dormir fuera de la casa. Infelizmente a dos de sus primos, junto con otras
tres personas, los mataron y los tiraron cerca de la calle. De modo que Rafael
y su familia tuvieron que irse a vivir a otra parte.

A raiz de los acontecimientos de violencia antes narrados, cabe aclarar
que en Huizucar, si paso algo, hace falta la muerte de tres personas para que
una ejecucion extrajudicial pase a ser considerada masacre. Es hacer notar que
la guerra si pasé por este lugar, dejo su huella; sin embargo no se enfrentaron
a las mismas condiciones de otros lugares.

Después de preguntar ;qué paso aca durante la guerra?, en el desarro-
llo durante la investigacion se realizo la pregunta ;por qué en Huizcar no se
vivio tanto la guerra como en otros lugares? Arturo, quien fue militar, cuenta
que en una ocasion, mientras andaban patrullando, les habia dado la orden de
entrar a Huizicar a matar gente. El se quedé callado, no decia que él era de
alli; pero no queria que entraran puesto que sabia que adentro estaba su familia
y la gente que conocia. Asi, cuando se disponian a entrar aparecié un muro
blanco y grande que no podian escalar. El sabia que ese muro no estaba y que
eso habia sido obra de San Miguel Arcangel, que no dejé que ellos entraran.
A partir de ese momento, Arturo se hizo devoto a San Miguel Arcangel. Esta
historia es contada por don Arturo, pero también por otras personas del pue-
blo que relatan que San Miguel es un buen patrono, pues los cuida bien y no
deja que les pase nada. Esta historia es relevante porque el comportamiento y
la creencia social dan pistas de la cultura a la que pertenece cada uno de los
sujetos sociales que la portan. La historia que no es contada inicamente por un
individuo, sino por otros que la conocen, por ende, se convierte en elemento
identitario y expresado a través de la memoria colectiva de un determinado
lugar.

A la luz de ello, esta historia da pauta para pasar a un tema especial-
mente importante para este lugar, la Iglesia. En el caso anterior fue un militar
el que se hizo devoto a San Miguel Arcangel. De hecho, se volvid militar des-
pués de hablar con un sacerdote. Asi hubo muchas personas que se incorporan
a los dos bandos. Mauricio, un entrevistado, explica que, en el caso del canton
Nazareth, la situacion economica siempre habia sido de pobreza: “Todos los
Jjovenes entrabamos al Ejército para dejar la cuma”, expresaba. Tal y como
el mismo informante lo relataba, lo que ocurre en este periodo influy6 no solo
en la migracion, sino en la descohesion de las familias del municipio de Hui-
zucar: “Donde don Tomdas, alli empezd a cambiarles la ideas que ellos tenian,
todos los hijos eran calificados como izquierdistas. Mataron a Luis; y la gente
que se unio a la guerrilla la mataron. Alla a los dias empezaron a matar de
parte de la guerrilla a todos los familiares de la gente que tenia familiares en
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el Ejército. Entonces, cuando yo llegaba, al tiempo, la gente decia ‘mataron
a don fulano’. Yo digo que esos de la guerrilla no eran de la guerrilla, sino
que se ampararon en eso, porque la guerrilla nacio con una razon justa, pero
amparado a eso se unieron un monton de ladrones; porque era un monton
de gente que asaltaba y violaba, asi como el Ejército, que hizo un monton de
cosas. Hubo gente descabellada [ ...] Si afecto al canton; hubo divisionismo
entre las familias”.

De manera general, en el resto del pais la guerrilla se conformo inicial-
mente por los grupos pastorales (Cabarrous, 1983); y en el caso de Huizlcar,
el papel de la Iglesia también fue activo en algunos momentos. Uno de los in-
formantes mencion6 que antes se hacian asambleas en las que se leia la Biblia,
pero lo mas importante era que “...a uno le ensefiaban a reflexionar y avivar
de aquello que estaban pasando”. Los que se involucraron en esas organiza-
ciones fueron el sacerdote y el catequista que estaba en ese momento. Después
de las organizaciones pastorales en las que analizaban la Biblia y la situacion
del pais, el proposito era ensefiarles a organizar masas.

Aun sin tener fechas exactas en las que han ocurrido cada uno de los
sucesos, es importante mencionar que la Iglesia jugd un papel relevante en la
incorporacion de personas a la lucha politica y armada; eso explica la organi-
zacion de la poblacion que se diera a partir de la Iglesia. Si bien es cierto no
toda la gente decidié organizarse, hubo otra gente de alli que en ese contexto
si lo hizo.

La Iglesia no fue la tnica via de incorporacién a las organizaciones
sociales y politicas. Los que organizaban no eran personas de la localidad,
que estaban directamente involucradas, sino que salian para asesorarse a otros
lados. Los hermanos de Rafael, un informante del canton Ojo de Agua, cuenta
que ellos estuvieron en la guerrilla; salian a San Salvador, puesto que alli estu-
diaban y posteriormente salian para ser asesorados.

Siguiendo con el argumento de que existen diferentes posiciones so-
ciopoliticas, en este caso se hacia evidente que para Rafael la memoria esta
escrita en su familia, en sus muertos. Los reclamos son mas bien de justicia
restaurativa, puesto que comento que su hermano ya nunca mas pudo vivir alli,
sabiendo que era el escenario de tantas cosas malas que pasaron. En ese caso,
¢l tuvo que emigrar a Estados Unidos de América para encontrar un poco de
bienestar.

Para cerrar con este tema, es necesario considerar que es dificil poner
en una balanza si se vivié en un lugar la guerra y en otro no. Lo interesante
de las entrevistas en torno a este periodo, en Huizucar, es que efectivamente
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se vivio la guerra. El municipio no estaba ausente de la dinamica del pais en
ese momento; lo que se muestra, de manera breve, es una forma alternativa de
la guerra, diferente a la que se vivio en los lugares de mas enfrentamientos.

Durante el trabajo de campo hubiera sido ideal saber las fechas exac-
tas de los acontecimientos, los operativos, si hubo ejecuciones extrajudiciales,
enfrentamientos, o las organizaciones que hubo en el lugar y en el mejor de los
casos, las condiciones de vida antes de la guerra que conformaron la razon de
las movilizaciones que se dieron en el pais. El problema es, en primer lugar,
que esta seria un tema de investigacion mas amplia, y, en segundo, que este
no es un tema del que se hable tan abiertamente, aunque ahora se conversa
al respecto mas que hace algunos afios. Los que tienen recuerdos dolorosos
hablan menos y esa es una de las riquezas del trabajo oral con respecto a los
documentos. Al hacer una entrevista, se aprende a tener el tacto para saber
hasta donde preguntar o como hacerlo, para no faltar el respeto. La cultura se
conforma de informacion. Cada uno de mis informantes expresé lo que sabia,
pero al mismo tiempo una pausa, una coma, indican que dicha informacion
cuenta con valoraciones de lo bueno y lo malo; y ello genera sentimientos.
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CAPITULO IV

4. Religiosidad y creencias en el mundo campesino
4.1 Culto al agua y a la lluvia

Comprender la religiosidad popular, permite conocer en profundidad
la manera en que las sociedades conforman su entorno, mezclado entre lo
mitico y lo magico, lo sagrado y profano; que con el tiempo logra observarse
en la sociedad la creacion y reproduccion de mecanismos que mantienen las
creencias, ya sea en el ambito publico o privado, pero que a veces surgen
desde la subalternidad. El caso de Huizlcar no es la excepcion. En este espa-
cio geografico y sagrado se fusiona el cristianismo con elementos del mundo
mesoamericano de celebraciones y cultos al agua, la tierra, la fertilidad y la
abundancia, todos ellos a partir del mundo agricola, en el que se desarrollan y
conviven a diario; en ese espacio donde la tierra, el agua, la lluvia y la milpa
juegan un papel determinante en su cultura campesina, que tuvo un origen en
la cultura pipil.

Huizucar se ubica dentro de los grupos poblacionales de origen pipil
asentados en la Cordillera del Balsamo,?! por lo que probablemente se pueda
identificar a esta region geografica como un espacio de reproduccion cultural.
Esta es una propuesta que, para el periodo prehispanico, Escamilla y Fowler
(2013) ubican “en el extremo suroeste del actual territorio salvadoreiio, cons-
tituye un area en la cual se asentaron los grupos nahua-pipiles durante el pe-
riodo posclasico [900 a 1524 después de Cristo]” (Escamilla y Fowler, 2013,
p. 136). Este dato es pertinente porque permite ver una continuidad habita-
cional de esta poblacion en la zona, y reforzar la idea de un area geografico-
cultural en donde probablemente las tradiciones tengan elementos religiosos y
ceremoniales que tuvieron su origen en ese periodo histérico, como lo mues-
tran los hallazgos arqueologicos que se localizan en dos lugares con manifes-
taciones grafico-rupestres que tienen, entre otros elementos, motivos de Tlaloc
(deidad de la lluvia y el agua); el primero de ellos es denominado El Letrero,
del Diablo, en el municipio de Jicalapa, y el segundo, el sitio denominado £/
Letrero ubicado en el municipio de Chiltiupan. Cada uno se ubica cerca de

21  Esta zona geografica y cultural se conforma de los municipios de Teotepeque, Jicalapa,
Chiltiupan, Tamanique, Comasagua, La Libertad, Santa Tecla, Zaragoza, San José Villa-
nueva, Huizucar y Nuevo Cuscatlan.
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afluentes de agua, como por ejemplo, los rios (Escamilla y Fowler, 2013).

En el petrograbado de representacion de la deidad Tlaloc (sitio El Le-
trero) probablemente sus pobladores realizaron rituales donde se le veneraba
para pedir por el agua (Escamilla y Fowler, 2013, p. 162). En la actual area
mesoamericana existen muchos poblados que mantienen estas tradiciones.
Estas expresiones culturales prehispanicas son importantes de mencionar, de-
bido a que si se las relaciona con los poblados cercanos a la zona geografica
referida, vemos que actualmente hay festividades relacionadas también con la
lluvia, el agua y la agricultura, que ademas tienen el origen étnico mencionado
anteriormente. Un claro ejemplo de ello es el sincretismo de imagenes relacio-
nadas con la peticion de la lluvia.

Los dioses del agua, segun Broda (2009), son los llamados t/alogues.
Estos eran dioses de la lluvia y las tempestades, que eran originados en las
montafias donde se engendran las nubes; no solo vivian en los cerros, sino
que eran ellos mismos. Segun la investigadora, a este grupo pertenecian, entre
otros, Tlaloc, como el principal de ellos; los seres pequefios o tlaloques que
ayudan a producir la lluvia; Chalchiuhtlicue, como la diosa de los rios, las
fuentes y la laguna; y el dios del viento, Ehecatl, acompafiado de sus ayudan-
tes los vientecillos (Broda, 2009, p. 59). Lo interesante es que una vez, luego
de la conquista europea, estas deidades, con el tiempo fueron resignificadas
en imagenes de santos, por lo que el calendario agricola que se usaba antigua-
mente fue fusionado con las fiestas de los santos cristianos. De esta forma, en
la actualidad se mantienen estos cultos en su discurso y ritualidad. Broda reto-
ma los datos referidos por Sahagun relacionados con los meses prehispanicos,

y propone:

I 60



Historias, patrimonios e identidades en el municipio de Huizdcar, La Libertad, El Salvador.

Tabla 13

Fiestas, meses y correlacion del sincretismo con el calendario gregoriano

Grupos de fiestas

Meses prehispanicos

Correlacion calendario
gregoriano

Ciclo de estacion seca

Fiesta de la siembra
Indica la transicion
entre las estaciones

secas y de lluvias

Fiesta de la cosecha 'y
del inicio de la esta-

cion secas

Atlcahualo
Tlacaxipehualiztli
Tozoztontli
Huey Tozoztli
Toxcatl
Etzalcualiztli
Tecuilhuitontli
Huey Tecuilhuitl
Tlaxochimaco-
miccailhuitontli
Xocohuetzi-huey
miccailhuitl
Ochpaniztli
Teotleco
Tepeilhuitl
Quecholli
Panquetzaliztli
Atemoztli

Tititl

Izcalli
Nemontemi

12 de febrero-3 de marzo
4 de marzo-23 de marzo
24 de marzo-12 de abril
13 de abril-2 de mayo

3 de mayo-22 de mayo
23 de mayo-11 de junio
12 de junio-1 de julio

2 de julio-21 de julio

22 de julio-10 de agosto

11 de agosto-30 de agosto

31 de agosto-19 de septiembre
20 de septiembre-9 de octubre
10 de octubre-29 de octubre

30 de octubre-18 de noviembre
19 de noviembre-8 de diciembre
9 de diciembre-28 de diciembre
29 de diciembre-17 de enero

18 de enero-6 de febrero

7 de febrero-11 de febrero

Fuente: Propuesta de Johanna Broda en “Las fiestas del posclasico a los dioses de la lluvia”.

En Revista Arqueologia Mexicana. Dioses de la lluvia. Marzo-Abril. Vol. XVI-Num. 96. pp.

60. México.

Esta alusion a las fiestas prehispanicas en México aporta una luz para
comprender el ciclo ritual agricola del mundo mesoamericano. Para las actua-
les comunidades pipiles de El Salvador, este calendario presenta variantes en
cuanto a las fechas, podria ser de mas o menos un mes de diferencia, pero no
obedece a cambios en su significado o elemento ritual.
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Tabla 14.
Calendario de las comunidades nahuas y de las fiestas patronales

Calendario pipil

Fiestas patronales y religiosas de la Cordi-
llera del Balsamo

11 de marzo-30 de marzo
Correspondia al tiempo de sequia, se implo-
raba el favor de Tlaloc.

31 de marzo 19 de abril

Fiesta a favor a Xipe Totec. Se hacian pere-
grinaciones a santuarios, quitando ritualmen-
te la vieja piel a una mazorca de maiz que
representaba al ser humano.

20 de abril — 9 de mayo

Dedicada a Coatlicue y Tlaloc. Se realizaba
una velacion nocturna en honor a la deidad
terrestre Coatlicue

10 de mayo — 29 de mayo

Tiempo de purificacion dedicado a Centeotl.
Se ayunaba y velaba, ofrendando maiz a los
cuatro rumbos; se bendecia la semilla para
su proxima siembra

30 de mayo — 18 de junio

Correspondia al tiempo de sequia. Por en-
tonces se imploraba el favor de Tlaloc, se
ofrecian a las fuentes y rios.

19 de junio — § de julio

Se hacia una fiesta del agua en honor de los
espiritus de las cavernas.

9 de julio — 28 de julio

Era ocasion para arrojar a las corrientes de
agua ofrendas de sal, conchas y otros pro-
ductos marinos.

29 de julio-17 de agosto
Gran fiesta de los sefiores

18 de agosto-6 de septiembre
Nacimiento de las flores-Huitzilopochtli

7 de septiembre-26 de septiembre
Caida de los frutos.
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Chiltiupan en honor a san Marcos Evange-
lista.

San José Villanueva y Nuevo Cuscatlan, en
honor a san José.

Transicion entre las estaciones secas y de
lluvias.

Fiesta de las flores y las palmas (Huizucar,
Rosario de Mora, Panchimalco y Los Planes
de Renderos).

Teotepeque, en honor a san Pedro Apdstol.

Fiesta en honor a santa Maria Magdalena en
Huiztcar.

Fiesta en honor a la santa Cruz de Roma.

Comasagua, en honor a san Mateo.

Huiztcar, en honor a san Miguel Arcangel.
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27 de septiembre — 16 de octubre
Barrido de los caminos

17 de octubre-5 de noviembre
Los principios generadores.

6 de noviembre-25 de noviembre
Fiesta de los cerros. El festin de las colinas-
Tlaloc-

26 de noviembre-15 de diciembre
La preciosa pluma-Mixcoatl

16 de diciembre- 4 de enero
Levantamiento de los estandares

5 de enero — 24 de enero
Descanso de las aguas

25 de enero — 13 de febrero

El estiramiento — Llamatecuhtli. Vieja diosa
de la tierra

14 de febrero — 5 de marzo
Resurgimiento

Cinco dias aciagos

Zaragoza, en honor a Nuestra Sefiora del
Pilar.

Rosario de Mora, en honor a Nuestra Sefnora
del Rosario.

Inicio de la estacion seca.

Jicalapa, en honor a santa Ursula.

La Libertad, en honor a la Inmaculada Con-
cepcion.

Tamanique, en honor a la Virgen de la Paz.

Santa Tecla, en honor al Nifio Jesus.

Inicio del ciclo de la estacion seca

Fuente: Calendario de fiestas patronales y del calendario nahuat 2013 de la Asociacion Coordi-

nadora de Comunidades Indigenas de El Salvador.
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Si se adapta el ciclo agricola con los rituales y las estaciones climati-
cas, se lo puede comprender de la siguiente manera:

Rituales

Tiempo Seco Tiempo de Lluvia

Hov- Dic  Dhe Feb Polaw zo-Akel Mayo i Judio e Sept  Octubre

L 3
por kos dones Tiempo !e los Santos Patronos para el
control del temporal

preparacion Inicic del Ciclo
de la tierra Agricola
Bwedicain i Preparacion  Siembra
L T TR de la tiera en los oorros
Sagrads FEuls Gendiclon  laiors s oenshosslnosdosds
e N ;‘?"‘"”"‘_ ::."e'?ﬁé" Propiciar
Cosecha fo Dics anoc e una buena
Agradecimients V. Candelaria dan gloria peticénde - ekt
por los dones. alaTemra th“‘""' prope Propiciar Fiasts
recbidos Primeras '_:rt:;ma . a‘:’“‘“"‘" San Francisco
Bendiciin de la Lluvias A 3 mazorca
e semila Fiasta Santa m&m‘::::mm Cosecha de
Descanso Sandoes O Elctes Fresta
i Sermana L Divina Infantita
Frasta Murtos Santa e st San Nicolss
Siembra en los r Propiciar
I Cosse Lanos Propiciar el crecimiento hﬂ” _,’J “m“'-m
Mifio Dics Fiasta . desamolle y de slotos
San Benabé  crpcimiento Fiesta
Samta Cruz  de ka Milpa V. Maria
Sar Fiesta Santa San Lorenzo

Figura 2. Tomado del cuadro del ciclo festivo y agricola de Maria Elena Padron Herrera. “Ritua-
lidad agricola y ciclo de fiestas en san Bernabé Ocotepec”, Distrito Federal, 2012.

Estas actividades marcan el tiempo festivo. Asi lo afirma Padron
(2012) cuando determina que son, “...soporte material los ciclos agricola,
climatico y cosmico. Con base en la conjuncion de estos tiempos, actualmente
se pueden identificar dos grandes periodos festivos: secos y de lluvias. En
cada uno de ellos se realiza una fiesta patronal que marca el inicio de la
siembra en dos espacios distintos: en las faldas de los cerros y en los lla-
nos, asi como una serie de rituales relacionados con la peticion de lluvia y
el control del temporal” (Padron, 2012, p. 60). Estas formas de intervenir
a través del poder que tienen los campesinos sobre los fendmenos naturales
son practicas que se relacionan directamente con las peticiones y control de
las lluvias. Para uno u otro caso existen mecanismos que atraen a la lluvia o
alejan los temporales que pueden afectar las cosechas. Segin Arribalzaga,”
los hacedores de lluvia utilizan las palmas para alejar el exceso de lluvia y
cuidan los campos de sembradio.

22 Conversacion personal con Victor Arribalzaga Tobon, arquedlogo de alta montafia del Ins-
tituto Nacional de Antropologia ¢ Historia (INAH), director del Proyecto Arqueologico
Cerro Tlaloc.
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4.2 Peticiones por la lluvia y la buena cosecha: fiesta de las Flores y las
palmas

Cada una de las celebraciones religiosas mas importantes en Huizucar
son un referente del ciclo agricola y los rituales relacionados con ellos. La
peticion de la lluvia, la abundancia de las cosechas, la época de recoleccion
y las actividades de convivencia comunal remiten a esa raiz mesoamericana
que pervive hasta estos dias. El ciclo agricola, para el caso de Huizucar, inicia
con la Fiesta de las flores y las palmas en el mes de mayo, segin el antiguo
calendario, esta corresponde a la fiesta de la siembra o Huey fozoztli donde se
pedia por la lluvia y en la cual se ofrendaban cafias verdes. En las tradiciones
locales, la festividad esta dedicada a la Virgen Maria.

Anteriormente a la procesion, hay una fiesta que marca de igual ma-
nera el inicio de la temporada. A escala nacional se celebra la fecha del 3 de
mayo, del dia de la Santa Cruz de Roma; indica la llegada de la temporada de
lluvia y el nacimiento de lo que se ha sembrado; existen muchos discursos de
su posible origen prehispanico. Si bien, en el caso de El Salvador, la festividad
se relaciona con la deidad del Xipe Totec, se aclara que esta es una version
difundida en la década de 1970 y que no tiene que ver del todo con la deidad,
pues actualmente hay nuevas consideraciones para afirmar que la fiesta esta
relacionada con Tlaloc.

Segun el antropologo salvadorefio Ramon Rivas, “...el Dia de la Cruz
es una de las tradiciones que se celebra en distintas partes del pais, casas de
la cultura, alcaldias, incluso en muchos hogares las personas tienen como
tradicion este ritual, el cual consiste en poner un palo de jiote en forma de
cruz y con adornos de papel es coloridos, dandole vistosidad al altar de la
cruz, en donde ademas se colocan frutas como simbolo de agradecimiento por
la llegada del agua que ha de beneficiar a las cosechas”.?

Estos materiales pueden ser diversos; se elaboran los adornos con lo
que se tiene al alcance, puede ser papel, plastico, solamente las frutas y flores
naturales, y la cruz debe ser de “palo de jiote”, que tiene la particularidad de
que aunque no esté sembrado puede retofiar y reutilizarse el siguiente afio.

El 3 de mayo tiene rituales que fusionan elementos del cristianismo
con elementos del mundo indigena, que afio con afio se realiza en varios paises
de la region. Sin embargo, la festividad no se limita a este ritual. De igual ma-
nera, en las poblaciones de Los Planes de Renderos, Panchimalco y Huizlicar
el acto publico mas grande se desarrolla en espacios que se vuelven sagrados

23 Tomado de la nota del periddico virtual de la escuela de Comunicaciones de
la  Universidad Tecnoloégica de EI Salvador. http://lapalabra.utec.edu.sv/index.
php?option=com_content&view=article&id=1214:utec-celebra-el-tradicional-dia-de-la-
cruz&catid=39:campus&Itemid=59
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para la religiosidad popular, aunque no se realizan en esa fecha, sino que se
desarrolla en diferentes momentos del afio.

Este recorrido se vuelve sagrado, en el que se pide por la lluvia y
la bendicion de las cosechas; se realiza en las calles principales del pueblo.
Desde muy temprano, los feligreses se retinen en la iglesia con los materiales
requeridos para elaborar las palmas: flores de ensarta, algunos las llaman flo-
res de mayo, palmas cortadas desde la base y de gran tamafio. Segtin un infor-
mante, “...si alguien llevaba flores le daban su horchata y su pan”.

Estas flores de colores amarillo, rojo, rosado y blanco son colocadas
en cada rama de la palma; cuando han puesto la cantidad necesaria, entonces
las palmas estan listas para la procesion que acompaiia a la Virgen. Esta co-
mienza aproximadamente a las 3 de la tarde y va a acompanada de la danza de
Moros y cristianos. Para los practicantes del ritual, este les garantiza cada afio
las cosechas en las milpas.

Generalmente, esta tradicion es mas reconocida en Panchimalco. Sin
embargo, como se mencion6 anteriormente, en la Cordillera del Balsamo hay
varios pueblos que también la festejan de la misma forma, aunque, segln in-
formantes huizucarefios, poco a poco ha ido modificaindose. Uno de ellos co-
mentd que antes “...las palmas se ensartaban en las casas y en la tarde la
procesion con palmas. Ahora lo han retomado en un solo dia. La procesion
de las palmas el 3 de mayo...En mayo se celebra la Virgen Maria. Antes las
personas pedian en cada casa...alli iban palmas, flores, de la época; la virgen
iba adornada, se hacia la procesion y llegaba hasta la iglesia. Alli siempre
habia flores de ensarta de diferentes colores; blancas, rojas, amarillas y ana-
ranjadas”. Muchos de los participantes dicen que ese dia debe llover. Esto se
interpreta como una sefial de que la milpa dard buenos y abundantes frutos,
ademas de la bendicion de las lluvias que haran crecer lo sembrado.

Figuras 3 y 4. Procesion de las flores y las palmas, en Huizulcar, junto a los moros y cristianos
o historiantes. Mayo 2013.Fotografias tomadas de pagina de Facebook del Comité Turistico de

Huizucar.
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Autores, como Padrén (2012), interpretan este ciclo agricola-festivo
como la relacion que existe entre las fiestas y los rituales, y que estan vincula-
dos con la cosecha. Un primer grupo se enfoca en el descanso y preparacion de
la tierra, con la bendicion de la semilla, las lluvias esporadicas, la siembra y la
peticion de lluvia; luego, el segundo, que se involucra con la siembra, el creci-
miento de la planta del maiz, los primeros frutos y terminan con la cosecha del
grano; y efectia durante el temporal, lo que da origen a rituales de agradeci-
miento por los dones recibidos al final del ciclo productivo. Es en este periodo
himedo cuando el trabajo divino de los santos patronos de los pueblos de la
region se intensifica, pues en tanto controladores del temporal se los venera
y tiene contentos, para que protejan y “lluevan” sus dones sobre los hombres
y mujeres, y sobre la tierra (Padron, 2012, pp. 61-62). Atn queda pendiente
comprender los santos patronos de los otros poblados y su papel dentro del
ciclo agricola, por ejemplo, san Jeronimo, antiguo patrono de Huizlcar.

La geografia sagrada orientada al culto y peticion del agua para pro-
piciar buenas cosechas, ofrece elementos importantes para comprenderla; por
ejemplo, la ubicacion de la iglesia, lugar donde habita san Miguel Arcangel,
se encuentra en el punto mas alto del sector urbano. Retomando el analisis de
Jarquin (2010), son especialmente las montafias las que fungieron como resi-
dencia de algunos dioses e incluso fueron consideradas como entes sagrados.
Cada una personificaba la figura especifica de un dios, como el caso particular
de Tlaloc (el agua), entre los nahuas, quien representaba la deidad de la fer-
tilidad agricola, cuya residencia era el Tlalocan, al interior de las montanas.
Tierra, agua, flores y frutos, paisaje y ambiente hacian un conjunto digno de
su dueflo, que en su mansion, en su paraiso, no manejaba el rayo cegador ni el
trueno espantoso, sino solo mostraba su aspecto amable, dando al lugar sensa-
cion de bienestar, regocijo y paz. Este espacio rechazo estados de cansancio y
preocupaciones, ceso el dolor y la tristeza (Jarquin, 2010, p. 68).

Para Sierra (2004), san Miguel Arcangel se convierte en el principal
trabajador del temporal; y con esta cualidad se le atribuye la esencia de la
dualidad, por lo que pueden cambiar sus atributos de acuerdo con las circuns-
tancias y el contexto en que se encuentren. Asi, san Miguel Arcangel en las
iglesias representa al santo cristiano; en los pedimentos de lluvias se le conoce
como un “sefor del temporal”; el ser alado que envia los rayos, acarrea el agua
del mar (En: Jarquin, 2010, p. 69) (ver figuras 5y 6).

Tomando en cuenta la Fiesta de las flores y las palmas, estas presentan
una ascension al cerro (iglesia), donde los historiantes (moros y cristianos) ter-
minan el ritual. Otro elemento importante de observar en ese contexto es que
en los cerros que estan frente a ella son los espacios de la siembra del maiz; y
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en el plano medio es donde viven sus habitantes, donde se desarrollan a nivel
de creencias populares otros elementos asociados al mundo mesoamericano.

Después que se ha pedido por las cosechas y las buenas Iluvias, deben
pasar unos cuantos meses para comprender ese ciclo agricola. Se trata de la
fiesta en honor a la copatrona Maria Magdalena, o como la llaman localmente,
la Virgen Magdalena. Esta festividad, mencionaron los entrevistados, ya no se
realiza como antes. Ahora son pocas las actividades que se hacen, por ejemplo,
la misa y la quema de pélvora, para el dia de su santoral (22 de julio). La fiesta
es muy pequeiia, para el afio 2013, el programa de festejos solo presentaba seis
dias de actividades, de la siguiente manera:

Tabla 15.
Programacion de las fiestas patronales de santa Maria Magdalena en Huizicar

Dia Actividades
16 de julio Santa misa (sector 3 y Mayordomia Virgen de Guadalupe)
17 de julio (7:00 pm) Santa misa (sector 4 y escuela parroquial)
18 de julio (7:00 pm) Santa misa (sector 5 y catequistas)
19 de julio (7:00 pm) Santa misa (sector 6)
(8:00 pm) Alborada (Mayordomia santa Maria Magdalena)
20 de julio (5:00 am) Alborada en honor a Santa Maria Magdalena
(8:00 am) Recibimiento de entradas y ofrendas (todo el dia)
(5:30 pm) Recibimiento de banda de paz del CEH
(7:00 pm) Santa misa copatronal (sector 7)
(8:00 pm) Procesion carro santa Maria Magdalena
(9:00 pm) Quema de polvora
21 de julio (7:30 am) Santa misa (coordinadores de sectores)
(9:30 am) Santa misa copatronal santa Maria Magdalena

Fuente: Programa de fiestas en honor a la co-patrona santa Maria Magdalena en Huizucar.
Tomado de: https://www.facebook.com/comiteturistico.dehuizucar?fref=ts

Segun Padrén (2012), esta festividad propicia el desarrollo y creci-
miento de la milpa, entonces marca el momento intermedio del ciclo agricola.
Sin embargo, el ciclo debe cerrarse, esto sucede en el mes de septiembre con
una festividad mayor, para este caso, la fiesta patronal en honor a san Miguel
Arcangel.
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Figuras 5y 6. Iconografia de san Miguel Arcangel (Tomada de mariamadrecelestial.jimdo.com)

y Tlaloc, “sefior de la lluvia” (Tomada de www.mexicolore.co.uk).
4.3 San Miguel Arcangel, protector de los seres humanos

Segun el santoral cristiano, san Miguel Arcangel aparece en la crea-
cion del mundo angélico; Dios lo colocd en el segundo puesto después de Lu-
cifer. El Creador dividi6 a los Angeles en tres grandes jerarquias y en nueve
coros. Sus nombres estan revelados en la Sagrada Escritura: Serafines, Queru-
bines, Tronos, Dominaciones, Potestades, Principados, Virtudes, Arcangeles
y Angeles.?*

En las Sagradas Escrituras se le considera mensajero de Dios y recibe
su nombre por su oficio, siendo empleado por él en la ejecucion de las comi-
siones en favor y defensa de los seres humanos. La Iglesia, entre todos los
arcangeles, le otorga a san Miguel un lugar preferencial y lo llama “Principe
de los espiritus celestiales”, “jefe o cabeza de la milicia celestial”’; conduce a
seis arcangeles que llevan por nombres Gabriel, Rafael, Uriel, Sealtiel, Jehu-
diel, Barachiel. Su fiesta, junto con los arcangeles Gabriel y Rafael, se celebra
el 29 de septiembre. Fueron los franciscanos los que divulgaron el culto a los

angeles y arcangeles en el momento de la evangelizacion entre las sociedades

24  Tomado de: ttp://sanmiguelarcangel.net/2009/06/16/%C2%BFquien-es-san-miguel-arcangel/
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indigenas, las cuales necesitaban elementos faciles de asimilar para recons-
truir su mundo espiritual y sustituir el que se habia destruido, encontrando
en la figura del arcangel una analogia con su dios de la lluvia, Tlaloc, quien
era semejante a este ser angelical. Ambos niimenes rescatan las almas de los
muertos y las llevan al paraiso para uno, y al Tlalocan para otro; defienden
al pueblo propiciando buenas cosechas y son luminosos, y, por ultimo, las
montafias son su morada. Comprendiendo el caso de los poblados indigenas
en general, se sabe que no escogid al patrono titular de su pueblo al azar, sino
que hubo una preferencia deliberada para adoptar un protector que reflejara la
idiosincrasia de las comunidades, como fue el caso de san Miguel Arcangel.
Estas representaciones se vinculan con la leyenda de la lucha del bien contra
el mal, y esta sumada la necesidad de afianzar el cristianismo frente a las he-
rejias, lo que motivé la promocion de la devocion de san Miguel, quien anula
al demonio (Jarquin, 2010, p. 65-66). De igual manera, en Huizucar el ciclo
festivo de san Miguel Arcangel fue establecido durante la época colonial, aun-
que vino a sustituir el culto anterior a san Gerénimo, que es el patrono actual
de San Geronimo Tilapa, antigua ubicacion de Huizucar.

Como ser protector de la humanidad, muchos de los entrevistados na-
rraron historias de defensa del pueblo a cargo del personaje celestial, aunque
es importante mencionar que estas son atemporales, algunos las ubican en
los siglos XVIII, y XIX y otros en el XX. Sea como sea, la humanizacién del
arcangel esta descrita por sus creyentes no importando el momento exacto en
el que sucedio, sino como este personaje se ha hecho parte de la vida cotidiana
de los huizucarefios, mismos que cuentan coémo en momentos de conflicto el
arcangel ha estado alli para salvaguardar al pueblo.

Figuras 7 y 8. Ambas imagenes de san Miguel Arcangel de Huizucar.

Fotografias para esta investigacion por Marielba Herrera Reina, 2013.
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De estas narraciones se toman tres ejemplos. El primero, que lo ubica
en el aflo 1726, donde el informante comentd:

“San Miguel Arcangel se le presento a la caballeria de soldados que
venian a destruir el pueblo porque aca solo habia gente bruja, venian
a exterminarlos porque no eran utiles para nadie, se les presento y mu-
chos curiosos fueron a verlo y no estaba en su camarin, entonces todos
ellos dedujeron que fue él a encontrar a la caballeria y a poner en bien,
que la brujeria no existia aqui, que la mayoria de gente era catolica y
que la iglesia se llenaba, todo eso le dijeron a la caballeria y ellos dije-
ron: Ah pues no, aqui no hay nada, nos equivocamos, era otro pueblo. Y
se regresaron. Eso sucedio en 1726, segun me contaban”.

La narracion anterior podria relacionarse con el momento en que se
traslada la poblacion de San Geronimo Tilapa al actual Huiztcar, aunque en
la tradicion oral solamente se dice que no tienen idea del afio en que se dio el
movimiento poblacional, que Lardé y Larin ubica a mediados del siglo XVIII
(Lardé¢ y Larin: 2010, p. 208). Una segunda historia, que narra en esencia los
mismos acontecimientos milagrosos de personificacion de san Miguel Arcéan-
gel lo ubican en 1860:

“Cuando decian que aqui lo iban a perder...en 1860, dicen que fue
esa cosa, que venia la fuerza armada, porque los tenian como malos,
dicen que ahi por la escuela Ojos de Agua, venia la tropa...cuando di-
cen que venia un caballo, un general, ahi dicen que dijo que no habia
nada en Huizicar...y como era san Miguel...ast fue en aquel tiempo
pero por el serior este, san Miguel, estamos vivos”.

Un tercer momento dificil en la vida de los huizucarefios ocurrié en
el siglo XX. Estos eventos estan asociados a la rebelién de 1932. Una sobre-
viviente narrd:

“Para la época de los comunistas, encontraron un capitan montado a
caballo y le pregunto a donde iban, les enseriaron la nota (porque de-
cian que eran comunistas, pero era mentira). Ese era san Miguel Ar-
cangel...mds tarde uno de los que vinieron pregunto por la iglesia...¢l
fue averlay fueron viendo las imagenes, lo que hay...al solo llegar les
dijo a los que iban por él... Les dijo. que buena abogado tienen aqui,
alld esta el que encontramos, solo porque no tiene caballo...lo fueron
a ver hasta alla, al altar mayor y vieron a san Miguel Arcangel...asi
que dijo el sefior que teniamos buen abogado”.
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Estas expresiones religioso-culturales se identifican ademas con las
historias locales que forman parte de la mitologia vinculada con los hechos
historicos. Todo esto como resultado de la aceptacion de la localidad. Estas
llegan a convertirse en una narracion valida para el imaginario; llevan a co-
nocer otra historia (Erquicia, Herrera y Effenberger: 2013, pp. 44-45), una
historia basada en vivencias propias de sus habitantes o sus antepasados que
a través de la oralidad se mantienen vigentes como acontecimientos reales
ocurridos en épocas pasadas. Esto poco a poco va generando un sentimiento
de identidad y pertenencia.

Las historias locales se adaptan al entorno donde las comunidades se
establecen. Por esta razon, su cosmovision y cosmogonia se conforman de
acuerdo con la realidad que viven a diario. Para este caso, no se deja de lado
que es una sociedad agricola, donde sus antepasados pipiles, al observar los
cielos, el ciclo de la lluvia y la tierra, retomaron elementos que les permitian
poder, de alguna forma, controlar a conveniencia el ciclo agricola. Por esta
razon, el patrono de Huizucar, san Miguel Arcangel, como se mencion6 ante-
riormente, esta relacionado con el senor de la lluvia, al sefior Tlaloc.

4.4 San Miguelito, el que mora en el cerro

Los huizucarefios, al igual que muchos creyentes en el mundo, a sus san-
tos patronos los adoptan en su comunidad y llegan a personalizar su nombre;
dejan de ser las imagenes con nombres formales pasando a ser santos casi
miembros de su familia, a los que se les muestra el carifio y la confianza que
se les tiene con un diminutivo; para este caso, el santo se vuelve en san Migue-
lito, porque vive en su entorno, comparte sus penas y alegrias, los conflictos,
entre otras cosas, que lo vuelven uno mas de la comunidad.

Como se ha establecido anteriormente, el sincretismo religioso de san Mi-
guelito ofrece la particularidad de retomar a la deidad prehispanica de Tlaloc,
que en este caso se vuelve “el sefior de las lluvias, la milpa y la buena cose-
cha”. Existe un punto en el que ambas imagenes llegan a ser una misma. Segin
Villela (2009), en sus analisis de las deidades de la lluvia, se refiere a san Mi-
guel Arcangel como el que “...comanda-en el final de la temporada agricola-
a los trabajadores, a los ‘dngelus’, quienes se han encargado de verter el
preciado liquido desde las nubes, donde tienen sus cdantaros que contienen el
agua de lluvia. Es por ello que, en rituales de aseguramiento de la cosecha,
en su dia, se le implora para que ya no caiga mas lluvia, para que se termine
el temporal y ordene a los angelus que dejen de trabajar (Villela, 2009, p. 71).

Para estas fechas, la fiesta de la maduracion del elote y sus primicias se ce-
lebraba la fiesta en Ochpaniztli (31 de agosto-19 de septiembre), que se trataba
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del nacimiento del dios del maiz, que aun pertenecia al ciclo de la estacion
de lluvias (Broda, 2009). Si se toma en cuenta que, segin el calendario pipil
(antes descrito), se tiene un mes de diferencia en relacion con el calendario
propuesto por Broda. Entonces, esta festividad en El Salvador se conmemora
entre el 27 de septiembre y el 16 de octubre, por lo que también se celebra la
caida de los frutos en Huizucar con la festividad a san Miguel Arcangel. Este
2013 las fiestas se realizaron del 14 al 29 de septiembre.

Las fiestas patronales comenzaron en un dia lleno de neblina con la par-
ticipacion de los Historiantes?, o la “historia”, como lo llaman los huizucare-
nos. Esta va acompaiiada de autoridades, poblacion en general y la banda de
paz, que hacen un recorrido por las principales calles de la zona urbana. Estas
actividades también se realizan en otros lugares de la region mesoamericana.
Por ejemplo, Jarquin (2012) lo registra y describe que “las festividades en
honor a san Miguel permiten expresar en sus trajes e instrumentos las remi-
niscencias del pasado prehispanico y, al mismo tiempo, trasponen en sus dan-
zas los valores religiosos aportados por el cristianismo. La festividad de san
Miguel Arcangel en esta comunidad va acompariada de la participacion de
danzas heterogéneas, que incluyen la danza de moros y cristianos” (Jarquin,
2012, p.75). Ademas, se elige a la reina de los festejos. Este afio la ganadora
fue la representante del canton Tilapa, la sefiorita Maria Gabriela Alvayero.

Esos dias de celebraciones son una mezcla de elementos ceremoniales
y propios de las fiestas patronales. Este ambiente hace que la comunidad se
retina y disfrute de ellas en un espacio compartido y apropiado, que les genera
y reafirma su identidad como huizucarefios. En general, las actividades fue-
ron el desfile del correo, presentacion de danza de los Historiantes, alboradas,
quema de poélvora, reparticion de atol shuco, presentaciones artisticas, carro-
zas con las reinas saliente y entrante; el desfile de las reinas de los distintos
sectores, quiebra de pinatas, y finaliza con una misa. La procesion del descu-
brimiento del patrono san Miguel Arcangel y la fiesta de gala organizada por
la municipalidad.

25 Danza que representa la conquista del cristianismo de los conquistadores europeos sobre
el paganismo indigena. Estas representaciones dieron un giro en el nuevo mundo porque
sirvié como un mecanismo de evangelizacion en el que el grupo de los moros lo formaban
indigenas no cristianizados y el de los cristianos el de indigenas bautizados.
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Figura 11. Desfile de candidatas a reina de los festejos  Figura 12. Procesion de san
Miguel Arcangel

Fotografias tomadas de la pagina de Facebook del Comité Turistico de Huizucar.2013.
https://www.facebook.com/photo.

Dejando atras lo ceremonial y festivo, es pertinente comprender lo sim-
bolico de la fiesta, donde se conjugan elementos sagrados y profanos en un
mismo tiempo, espacio y ambiente, en el que todos los miembros de la comu-
nidad comparten en estos dias. La complejidad del sincretismo, muchas veces
resulta como un rompecabezas dificil de armar; unir ciertas partes ya se con-
vierte en un logro, esto debido a que se torna algo muy subjetivo, por ejemplo,
la imagen de san Miguel Arcangel en si misma se vuelve polisémica. Debido
a esto, no es posible comprenderlo en tu totalidad.

Leer los contextos historico, geografico, cultural y agricola pueden ser
elementos que narren una realidad en concreto. Para este caso, la comunidad
agricola de Huizucar, que le ha dado personalidad y particularidad a una ima-
gen sagrada, un mito, una historia; al final, una apropiacion del icono cultural
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religioso que representa el arcangel. Poder acceder a este icono de la agricul-
tura implica, para a los peticionarios de las buenas lluvias y las cosechas, bus-
carlo y llegar hasta su lugar de “residencia”. en el tltimo dia de la celebracion,
deben subir literalmente al cerro, lugar donde habita, es decir, el mundo de las
nubes y las lluvias, para luego descender al mundo y compartir con los huizu-
carefios de las festividades en su honor como uno mas de la procesion, como
un humano mas en el mundo. Con esto finaliza el ciclo festivo-agricola que
inicidé meses atras, este incluyo, “...celebraciones comunitarias en relacion
con el ciclo agricola: peticion de lluvia, siembra, crecimiento de la milpa, co-
secha y bendicion de la semilla; actividades productivas relacionadas con el
ciclo de correspondencias y con las fiestas de invierno (Padron, 2012, p. 65).
En cada poblacion, las festividades patronales pueden comprenderse desde
diversas dimensiones simbolicas de estas actividades, siguiendo a Padrén (2010):
a) Dimension ritual: peticion de lluvia, rituales propiciatorios
para el control de un buen temporal, del crecimiento y maduracion del
maiz, buenas cosechas, dar gracias por el buen temporal y la buena co-
secha, para pedir o dar gracias por trabajo, salud y la vida de todos. Por
medio de procesiones, peregrinaciones, novenarios, velaciones, ofrendas
(danzas, musica, cantos, flores, cohetes, velas, trabajo), promesas, trabajo
y respeto entre santos, entre santos y pueblo, entre los hombres y la na-
turaleza y entre los hombres. Formas ritualizadas e institucionalizadas,
orientadas por el principio de reciprocidad que rige a la sociedad, a la
naturaleza, a las divinidades y al cosmos.

b) Dimension cultural. La fiesta es un mecanismo de produccion
y reproduccion de ideas, creencias, sistema de valores y normas sociales
que orientan el comportamiento de las personas, dando lugar a procesos
identitarios.

c) Dimension social. Es el aspecto de la organizacion social fa-
miliar y comunitaria a partir de la cual se interrelacionan los sujetos si-
guiendo principios que norman su accion: participacion, trabajo, recipro-
cidad, honestidad, honradez, etcétera. Bajo estos principios se tejen redes
sociales familiares, comunitarias, entre los pueblos, barrios y colonias de
una region devocional. Se realizan procesos de identidad/alteridad y de
confrontacion ideologica.

d) Dimension economica. La importancia de este &mbito es cen-
tral para la realizacion de la fiesta; implica organizar adecuadamente una
serie de actividades, a partir de las cuales se obtienen los recursos que
hacen posible las festividades. Por otra parte, la fiesta reactiva la economia
local y regional con la instalacion de la feria —juegos mecanicos, venta
de antojitos, golosinas, bebidas, artesanias, entre otros. Estas permiten que
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los comerciantes del pueblo y de zonas aledanas se beneficien con el flujo
de consumidores que asisten a las festividades.

“Con la religion se produjo el complejo fenomeno de incorporacion y
marginacion: los naturales, podemos decir, fueron muy pronto catolicos
en los ritos, pero siguieron siendo idolatras en la actitud; asistentes a las
ceremonias cristianas, a la par que adictos a adivinaciones, hechicerias
v supersticiones, a lo que se ha calificado actualmente como catolicismo
popular” (Jarquin, 2010, p. 76).

Esto quiere decir que muchas de las comunidades, algunas de ellas con
pueblos que mantienen tradiciones indigenas, encontraron de esta forma me-
canismos de supervivencia de su cosmovision y cosmogonia en los que com-
parten y reproducen mitos y ritos que le dan sentido al orden que ellos mismos
han establecido en su entorno, y que con el correr del tiempo solamente se
adapta al contexto donde va a reproducirse, a lo mejor cargado de nuevos
significados, nuevos discursos que en su esencia no pierden la pertenencia a la
cultura mesoamericana.

4.5 De hombres a micos: el poder del viento y la magia

El mundo de creencias, en diversas poblaciones, refiere a elementos ma-
gicos que posiblemente tienen un origen prehispanico o colonial. La fusion de
elementos permitié que estos se mantuvieran vigentes y que ademads fueran re-
significados por las poblaciones que fueron parte de las zonas donde el cristia-
nismo jugd un papel importante en la colonizacion. Dentro de estos poblados
de origen nahua, en la actualidad, Huizlcar, dentro de su imaginario colectivo
y por medio de la oralidad, refleja la configuracion de su mundo por medio de
la creencia en el nahualismo o en una variante de este. Por eso mismo, presenta
de una forma particular, a través del tiempo, las creencias de sus moradores en
seres humanos convertidos en animales, siendo este uno de los tantos lugares
en El Salvador donde en algunas comunidades con pueblos originarios ain
mantienen este pensamiento.

Segun Herrera Vega (1961), en el mundo indigena la magia primitiva
era ejercida por los brujos y reconoce plenamente que un humano que conoce
el “secreto” puede transformar su estructura fisica por la de un animal de es-
pecie diferente, en la que conserva la inteligencia, el raciocinio y la pasion y
que ademas, a capricho, puede recobrar su naturaleza humana. En este caso,
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los hombres, dice, pueden transformarse en micos; en cambio, las mujeres en
tuncas (cerdas) para robar maiz. Para el indio, este fendmeno es una realidad,
posiblemente influenciada por el entorno que genera una reaccion psicologica
(Herrera Vega, 1961, p. 301). Esto es pertinente, pues muchos de los entre-
vistados narraron como, ante un encuentro con el “mico”, tienen que hacer
uso de hierbas o “tomas” recetadas por un curandero para contrarrestar el mal
ocasionado por la brujeria.

Por otra parte, la antrop6loga Clara de Guevara (1975), en su Explora-
cion etnografica de Sonsonate, realizada en la década de 1970, menciona que
los naturales conciben al hombre y su ambiente* totalmente sujetos a la divi-
nidad (Clara, 1975, p. 69). Ademas, en su investigacion se refiere a diferentes
poblados de este departamento que mantienen la creencia en los hombres que
se convierten en animales, entre ellos: Nahuizalco, San Antonio del Monte,
Izalco, Armenia, Caluco, San Julian, Santa Isabel Ishuatan, Cuisnahuat, Sal-
coatitan y Santa Catarina Masahuat (Clara, 1975). Cada uno de estos tiene
poblaciones indigenas en las que la tradicion oral se conserva vigente. Entre
estos relatos, menciona que en Nahuizalco la transformacion se verifica siem-
pre durante la noche. Estos brujos salen de su casa a media noche; el objeto
de la transformacion es realizar una serie de fechorias, principalmente robar
o dafiar fisica y psiquicamente a determinadas personas. Y en el caso de Izal-
co, agrega que también se valen de estas brujerias para salir a robar gallinas,
comida, objetos que quedan afuera de las viviendas o para enamorar a las
muchachas (Clara, 1975).

Este pensamiento indigena es el que lleva a identificarlo como una de
las caracteristicas particulares del actual municipio de Huizucar, en el depar-
tamento de La Libertad. Como se pudo comprobar en los documentos histori-
cos, esta creencia se puede rastrear desde el siglo XVIII. Es Cortés y Larraz,
en su visita a la parroquia de San Jacinto quién describe que “en el pueblo
de Guisucal se han descubierto seis indios y seis indias, que segun dicen son
brujos y me han confesado voluntariamente tener pacto y familiaridad con el
Demonio, y dicen que se an vuelto Tigres, Micos, y las indias, Cabras y otros
animales” (Montes, 1977; p.141).

Estas creencias ain perviven en el poblado. La investigacion arrojo datos
importantes para comprobar este mundo magico en el que los huizucarefios
conviven, estos, como se menciond anteriormente, salen por las noches a “mo-
lestar” a los pobladores, comentaron que hay personas que se han convertido
en animal...micos, tuncos, perros...cosas asi.

26  La misma autora refiere al ambiente como lo que abarca aspectos sobrenaturales, como
los espiritus y fenomenos de hechiceria y magia (6p. Cit. 69).

77 I



Universidad Tecnoldgica de El Salvador

Los entrevistados narraron muchos casos que ellos han vivido personal-
mente y otros, describen lo que algun vecino le cont6 de la experiencia vivida.
Una entrevistada describe que: “...eso fue a las 6:30 de la tarde, a esa hora ya
estaba oscuro, eso fue en abril. Nosotros estamos construyendo un salon (los
de la asociacion) para las organizaciones, entonces buscamos un bodeguero y
un vigilante. Este tenia como ocho dias o menos de estar cuidando la bodega
y tenia que estar cuidando el local y donde estin construyendo. El dice que
estaba en el cuarto donde descansaba cuando dice que 0yo unos barriles y
unas latas que estaba ahi que los chocaban contra la puerta, él la abrio vio
que eran dos micos (personas que se hacen micos), él tenia piedras y los ape-
dreo y se fueron. A las dos horas ya no eran dos, sino tres e iban a chocarse
a la puerta a querer abrirla. El bodeguero los insulto y le dijo un monton de
cosas y se fueron...pero se fueron a esconder detras de un palo, hay uno de
Madre cacao en el patio de ahi...él se quedo viendo y al rato salieron tres
hombres ya vestidos de negro que iban contra él. Antes él habia llamado a
varias personas y de ahi no se acuerda. Cuando la gente llego lo encontraron
en el suelo como desmayado. Lo llevaron a su casa y paso tres dias bien grave,
asustado, hablaba cosas, incoherencias... lo llevaron al médico y dijeron que
no tenia nada. Ellos (los micos) querian que el sefior se fuera... hasta que lo
hicieron renunciar”.

Para que este fenomeno se realice, cuentan los informantes, como dentro
de su localidad, hay una historia asociada a la ensefianza de la magia. Algunos
dicen que hay una escuela, e incluso se les puede consultar para hacer diversas
practicas. “No era indigena... la gente lo conocia como brujo, le decian el
Sihuanabo...largas las uiias y pelo largo, feo el pelo... era liso. Tenia clientes,
de ahi es de donde se ve que hay gente que se ha metido en cosas asi para des-
cubrir otras cosas... aunque aqui es nada mas para molestar gente”. La per-
sona entrevistada diferencia la magia negra asociada a un ladino, con la otra
magia, asociada a los indigenas. Ademas, concibe esta practica con acciones
no aceptadas por la sociedad, como la infidelidad; por ejemplo, narra: “Habia
una persona invalida que se paraba y hacia sus cosas... dicen. Era brujeria
negra... dicen que uno era mujerero y era bueno para eso... tenia ese poder
de hacer las cosas, se hacia brujo en las noches... el hacia que las mujeres
hicieran cualquier cosa, tiene bastantes hijos”. Para ellos, “eso siempre ha
existido, mas antes, mi abuelo decia que en su tiempo . Por otra parte, algunos
lo vinculan con la medicina tradicional; por ejemplo, un informante comento:
“Estos brujos trabajan medicina natural, oraciones, y como incienso... Asi es
como ellos curan... porque han curado. Por mi casa habia una sefiora que era
amiga conmigo, y ella me contaba que a ella le habian hecho mal; que habia
ido al hospital y no le encontraban nada; cada dia se ponia mas mal. Las hijas

I 78



Historias, patrimonios e identidades en el municipio de Huizdcar, La Libertad, El Salvador.

la llevaron a un centro donde le dijeron que si le habian hecho mal, que ella
iba a morir y que al morir le iba a salir un animal que tenia en el estomago,
dijo el del centro, que es de aqui mismo. Cuando murio si le salio el animal...
Después supieron quién se lo habia hecho... una novia que el esposo habia
tenido”.

Quienes se convierten en micos, ademas de molestar por las noches a la
poblacion, buscan a mujeres jovenes para acercarse a ellas. Lo hacen de una
forma en la que no pueden ser identificados. Ese anonimato hace que durante
la noche puedan realizar actos que a la luz del dia no les son permitidos. Asi
comentaron: “una muchacha dice que oia ruidos en las tejas, pero cuando
veian... no veian nada... El mico la jugaba... después la muchacha resulto con
fiebre... hasta que llego el padre de la iglesia, la curd y dejo de molestarla™.
Otros narraron: “Si a los micos les gusta una muchacha, ellos llegan a andar
fregando... Me cuenta una muchacha que esta joven; dice que llegaban... a
veces el mico chillaba en el techo... hasta que quitaron la rama, ya no lle-
gan”. Otros comentaron que “una seriora decia que llegaba un mico por una
cipota que tenia, de unos 16 arnos... dice que el mico entraba a nalguear a la
cipota... pero no lo vieron, solo lo vieron que se iba. Pero también, dicen, hay
personas que han identificado a estos brujos o micos, y eso hace que estos se
alejen y no los molesten. Un entrevistado coment6 “Una amiga dice que salio
y estaba temprano. En un palo de mango estaba; ella le hablo y le dijo que
ella ya sabia quién era, que era un sinvergiienza”. Aca el poder de la palabra
también ayuda a alejar a estos seres magicos.

Para los huizucarefios existen brujos, estos tienen la capacidad de trans-
formarse. Por ejemplo, comentan que “hay unas personas que ya murieron,
hay otras que se desconoce quiénes son, hay murmuras de quienes son... Si a
las personas les dice ‘les voy a dar tanto’, le pueden hacer algo... hay mucha
gente conocida”. Sin embargo, dicen: “Aqui hay bastantes (brujos), la mayo-
ria los conocemos, pero no podemos asegurar si lo son... pero si van como
consulta, le pueden dar informacion; pero si van como curiosos no, porque
es algo delicado para ellos... yo lo veo como chantaje... los que podian ya
murieron”.

Para poder llegar a ser brujo o mico, relatan que deben tomarse en cuenta
“valores”, aunque estos no fueron definidos en ningiin momento, por ser un
tema que no se debe mencionar. Hasta cierto punto el brujo es anoénimo, a
menos que, como dicen los locales, se “agarre” al mico. Coment6 un huizu-
carefio, “que por sus valores consideran que es bonito para ser mico, una
persona debil no...solo la fuerte, la gente estudia para brujos, ellos son los
micos... “Alli por la iglesia les ensefan, les dicen los magos. También, dicen.
“son gente de mal corazon, son micos, gente que no tienen corazon sano...
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dejan sus cuerpos y se convierten... salen de un cuerpo humano y molestan a
otros... algunos se llevan la gallina ™.

En las narraciones de los huizucarenos, estos hombre-animal es pueden ser
“agarrados”. Comentaron que “estos son hombres que aqui viven, son personas
comunes y corrientes. Aca ya ha habido personas que los han agarrado... un
sefior me conto que a ellos los visitaban los micos, que cuando era uno, era
otro... dice que un hermano de él lo logro agarrar; uso el corvo con ajo y puso
las cruces de ceniza. Dice que lo lograron agarrar y le dieron una cinchaceada
buena con el corvo y le sacaron la verdad que quién era y el mico se los dijo”.

Como toda practica magica, existen medios que ayudan a contrarrestar
estas acciones negativas dentro de la comunidad. Dicen que “se les echa sal
y ceniza para curarlos... los curan para que se vuelvan personas”. Un en-
trevistado comento: “un dia andaban alli; yo he oido a la gente decir que es
bueno tirarles sal con ceniza (a los brujos) ... Andaban caminado arriba (en la
lamina) y le tire la sal ... Se dejo caer ... Fue grande el sonido cuando cayo... A
mi me dan miedo, esos animales son malos. A mi me dijo mi papa: “Yo ya no
puedo dormir porque todo se ha caido de aqui, en la pared... Vas a ver qué voy
a agarrar uno un dia... En el terreno que tiene cuatro esquinas, andd a hacer
alld por el porton unas cruces de sal y ceniza, rezas tres padres nuestros (a
cada cruz)”. Esta forma de curar también tiene elementos cristianos que siem-
pre estan presentes en la religiosidad popular, si bien dentro de la vision oficial
de la Iglesia esto no puede suceder, es la gente misma la que valida la creen-
cia. Por ejemplo, dicen: “Habian puesto una camandula y habian curado la
lampara con cera bendita y agarraron el mico que tanto molestaba. Cuando
fueron como a las 3 de la maniana, el mico lloraba y decia: ‘Suéltenme’... y
les dijo el nombre. Como a las 4.30 de la maniana estaba desesperado porque
no se podia ir... Entonces le dijo el nombre de quién era. En eso, le dio dos
cinchazos, lo solto y se fue.

El caso del bodeguero, segtn narrd la entrevistada, también hizo uso de
“curas” para que se sanara. A esta persona, “varios le dijeron que se hicieran
barios, le dijeron que tomara hojas (infusiones)...y él se repuso. Las socias le
dijeron que tenia que poner unas cruces de ceniza con sal en el patio... Y que
tenia que andar algo rojo, una camisa o algo al revés... que preparara un cor-
vo, que lo curara con ajo y que si se le aparecian otra vez, que se defendiera
con el corvo, que no se le iba a ir uno sin que le dejara la seria”.

Otra persona comentd cémo en su juventud los micos la dafiaron por en-
cargo de una persona y del poder que les da el viento para hacer un mal.
Coment6: “Un tiempo vivi yo solito. Entonces yo oia unos ruidos que no me
dejaban dormir, entonces, como yo solito vivia, mi mama se murio, entonces,
yo con un poquito de valor y miedo, les hablaba, que no me dejan dormir y
asi pasaba... pero después, pensaba que eran los animales malos, los micos...
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porque lo dejaron bien malo. A mi me paso que esos animales se me montaban
en el pecho, pero no los veia... Pegan unos soplidos, pero uno no siente...
Pegan unos soplidos, a los dias aparece uno con cualquier cosa en el cuerpo,
como picazones: A mi me resulto una picazon, se me inflamo el cuerpo, la
cara, después de haberlos oido, no los veia. Cuando me daban esos soplidos,
va quede sintiendo una cosa bien fea en el cuerpo, después una picazon en el
cuerpo... son personas malas”.

La esposa intervino y explico la razon del por qué le hicieron ese dafio, dijo:
“El papa de mis hijos se molesto y por eso fue... él no queria que nos casaramos,
pero como nuestro Sefior puede mds con esas cosas, a mi el mal que me hicieron
es que yo caia... Le pagaron a un sefior por la iglesia que me curara, era cu-
randero, curaba con monte, hacia barios, daba a tomar agiiitas... Me dio unas
crucitas, eso fue hace un monton de arios. Esas crucitas siempre las andaba yo,
eran de madera, no tenian Cristo... a él no le dieron nada, porque el ya tenia
una. Le daban fiebres del mismo susto que le hicieron”.

Estas enfermedades llegan desde lo espiritual a lo fisico. Otro informante co-
ment6: “A un sefior lo asustaron con la figura del papa y de ese susto se torcio de
la boca”. Generalmente, el viento es el medio por el cual se agrede a las personas
y les genera un mal fisico y a veces psicologico. Otro entrevistado narr6: “4 mi me
dejaron sordo, primero un oido, despugés el otro (el viento juega papel importante),
y me lo hicieron porque los nombré, los vi a los micos”. Les dijo: “No me asustes,
Yo te conozco, y por eso me hizo sordo... pero me alenté. Eso existe en todas par-
tes... he preguntado por alld y me dicen. ‘si existen también’”

Esta creencia, y hasta cierto punto practica tradicional, segin los huizu-
careflos, no va a terminarse. Dentro de su mundo y entorno natural, en el que
la naturaleza es parte de su propia identidad, se dice que “eso nunca se va a
acabar porque es una tradicion de Huiziicar, porque los brujos tienen hijos
y tienen una escuelita de brujos, a los jovenes les gusta y ellos les ensefian”.

Estas practicas de magia estan presentes en muchos poblados de El Sal-
vador. En varios casos, mas alld de una supervivencia indigena, responde a
elementos que se agregaron a inicios del siglo XX y que con el tiempo se han
fusionado para darle una nueva forma a las creencias y rituales asociados a
la magia, influenciada, en este caso, con el espiritismo.?’” Generalmente, esta

27  Segun la Federacion Espirita de El Salvador, esto se refiere a la ciencia que trata de la
naturaleza, el origen y destino de los espiritus, asi como de sus relaciones con el mundo
corporal. En El Salvador, practicamente se estructura a finales del siglo XIX, época de la
cual no hay muchos datos documentales, pero por la “oralidad”, se sabe que ya entonces
existia en el pais. Se tiene conocimiento que a mediados del siglo pasado, hubo escritores
y poetas que incluso elevaron sus ideas espiritistas a la literatura. Tomado de sitio web:
http://www.elsalvadorespirita.org/
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practica esta asociada a la subalternidad; se la invoca en los momentos de
calamidad en la vida de las personas ya sea para sanar o proteger de algun
mal generado por alguien mas. No importa el dia, la hora o el lugar, lo im-
portante es obtener un favor (Erquicia y Herrera, 2011, p. 26). Estas formas
de religiosidad se encuentran en Huizlcar, una informante comentd que los
“brujos” “trabajan con espiritus... Ellos se ponen en trance y se comunican
con otro espiritu que ha sido médico o algo y curan, lo ponen en un vaso de
agua, el espiritu baja, se encarna en ellos, a veces es hombre o mujer... Uno
era el Hermano Simon, Hermano Trema Adonay... y de mujer...Hermana...
no me acuerdo. Muchos de estos personajes o espiritus mencionados son in-
vocados por diferentes grupos sociales. Sin embargo, para esta investigacion,
los entrevistados, en su mayoria, prefirieron no hablar sobre el tema, dejandolo
incompleto.

4.6 Huizicar, lugar de sustos y encantos

En muchos cantones surgieron narraciones sobre mitos, sustos y en-
cantos que para sus moradores tienen un significado especial. La convivencia
con este plano no fisico se expreso en los relatos. La mayoria de entrevistados,
son muy creyentes en estos acontecimientos, aseguraron que “antes salia el
Cipitio... A mi me contaron, pero no lo he visto, la carreta chillona a media
noche... como a la una de la madrugada en una cuesta, la Siguanaba, el ca-
dejo blanco y negro. Estas apariciones tienen su funcidn social de normar a
la poblacion; dejan una moraleja a las personas, dependiendo de qué persona-
je aparezca en escena, en relacion con la Sihuanaba, un joven comento: “Mi
papa decia que la vio... Una vez dice que en la bajada se oia latas... cuando
fue llegando iba con la precaucion... Era una mujer con el cabello largo. Le
dijo: ‘Que has madrugado Maria pata de gallina’... era el secreto para ahu-
yentarla. Si se trata del Cipitio, cuentan que antes “la gente decia que habia
Cipitio y Sihuanaba... Yo lo vi, era chiquito, sombrerudo... Ese iba buscando
una cipota que tenia mi cuniada (14 anos)... Me traje a la cipota porque se
murio la mama... Una noche se oia musica bonita en el techo... el Cipitio
le puso serenata. En el caso de la carreta chillona, un entrevistado comento
como cuando era nifo la escuchaba, aunque al preguntar a otros pobladores,
también aseguraron haberla escuchado, no hacia mucho tiempo y siempre la
escuchaban entre once y doce la noche. Esta alude a las muertes causadas por
las diferentes pestes y enfermedades que redujeron a la poblacion. Por ejem-
plo, la viruela y el célera morbos (descritas en capitulos anteriores). En una
de las narraciones de dos hombres que iban a cortar naranjas en noche de luna
(llena), dicen que estaban en el naranjal, cada uno en un arbol, se quedaron ca-
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llados, entonces escucharon llegar a la carreta. En la narracion describen como
es, dicen: “Lleva el timon sin nadie que la guie, solo ella va caminando... es
normal, como cualquiera de las que jalan bueyes... llevan unas calaveras, van
prendidas”.

Los espiritus o seres sobrenaturales siempre estan conviviendo con
las personas en el plano humano. Un huizucarefio comentd que “cuando iba a
trabajar siempre iba una cosa negra a la par mia... asi como perro o mico...
siempre caminaba delante de mi. En otro caso recopilado, dijeron “que una
vez pescando, cuando esta buena, a uno le pasa algo, siempre lo asustan...
eso siempre es de noche. El sefior tiro la atarraya, entonces una mano recién
cortada le salio del agua, la mano la metio al bolson, la mano chorreaba san-
gre, y cuando termino, busco la mano en la bolsa y ya no la tenia... eso fue
parte de la suerte; si se hubiera asustado no hubiera pescado... en la entrada
de invierno es la mejor temporada de pesca”. Ante esto, la poblacion no les
da un nombre especifico o no lo relaciona con un personaje de los antes men-
cionados. Sin embargo, en este caso, son benefactores porque ayudan a que las
personas tengan alimento para su familia; habia abundancia.

Uno de los lugares visitados, en donde sus moradores dicen vivir en
un contexto magico es el canton Tilapa. Desde la época colonial, este lugar ha
sido identificado como un sitio donde la gente no creia en la religion cristiana.
Por esta razon, el parroco huye de San Geronimo Tilapa y fue destruido. Segin
la tradicion oral, en este lugar atin hay remanentes que recuerdan este aconte-
cimiento. Por ejemplo, mencionan una campana de oro que se escucha a cierta
hora del dia y que pertenecia a la antigua iglesia de este lugar. Los lugarefios
cuentan que en San Geronimo ‘“habia gente rebelde... eso fue en los tiempos
de la Colonia quiza... la gente rebelé contra el cura... El se fue llorando y
llegando a la cuesta del balsamo... dicen que alli echo la descomunion. Hoy
en dia le dicen ‘la maldicion’... Entonces vino el diluvio, decia mi papa, y todo
se fue al suelo... Al rato se comenzo a poner oscuro y se vino el temporal”.
Segun ellos, “los que alli vivian no aceptaban la religion cristiana y por eso se
dio la inundacion ™.

Uno de los personajes que aparecian hasta hace poco tiempo es el
“lloron”, una informante dijo: “Cudndo viviamos alla arriba, cuando estaba
mi papad con nosotros, dice que no se dormia luego y oia al lloron... Esos son
espiritus. Siempre aparece a media noche, llora como un nifio, a veces reciéen
nacido o como de diez anios. No sabemos por qué llora... A veces también se
oye llorar a una mujer”. Este Glltimo personaje no aparece mucho, pero cuan-
do lo hace hay que hacer algo para que se aleje. Comento un informante que un
dia, “hace poco a un amigo no lo dejaba dormir el ruido de una mujer lloran-
do en la loma. El se levanté a ver-... y la escuché. Entonces se puso a tratarla
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(maldecirla); se entré a la casa y al ratito poco a poco dejo de llorar”. Si bien
no pueden ver a la mujer, dicen que hacer lo que esta persona hizo puede cau-
sarle un mal, la persona se puede torcer del susto porque esas no son buenas
cosas, peligroso, son demonios de la noche”.

Segun los pobladores, el que salgan llorones en esa zona es porque
“tal vez una hija se mete con el papa y si no con un compadre... Eso es malisi-
mo... por eso salen los llorones”. Entonces, este se vuelve un mito que norma
el incesto y las infidelidades. Este mito lo asocian a la leyenda de la Piedra de
los compadres.?® Para los huizucarefos, “es la historia de dos compadres que
iban a ver al Sefior de Esquipulas, en Guatemala. En el camino, y por alli que-
daron los dos hechos piedra. Pero estas personas que eran compadres eran
de aqui de Huizucar que iban a la romeria también”. Esto entonces, reafirma
dentro del imaginario colectivo, una ensefianza moral para los huizucarefios,
aunque tenga elementos que se han adaptado a su entorno social y religioso.

También mencionan sobre casos de personas que no han llegado a la
casa. En esta situacion, “si tocan a la puerta no hay que abrir porque por el
aire puede caer al suelo y de un solo se torcio, por eso hay que hacerse de
lado y no abrir de frente, es peligroso”. De nuevo vemos como el “aire” no es
benéfico para las personas que estan conviviendo en un mundo lleno de magia,
creencias y practicas; siempre los brujos van a estar relacionados con el poder
de manipular el viento a favor suyo para afectar a las personas; nuevamente,
los curanderos son los que tienen el poder de “sanar” a los que son afectados.
También entra en juego de nuevo san Miguel Arcangel, como santo cristia-
no al que los curanderos se encomiendan para aliviar diversas enfermedades,
principalmente las ocasionadas por “los aires”, espiritus agresores de la salud
y la vida de los hombres. Ambos (san Miguel Arcangel y Tlaloc) guardan la
misma esencia: procurar nuevas cosechas para evitar hambrunas y carencias
en el campo; €l puede proporcionar la salud a los enfermos a través del agua
curativa y protegerlos de los aires (Jarquin, 2004, pp. 69-77).

Entonces, se cae en un circulo de san Miguel Arcangel/Tlaloc, magia/
curanderismo, hombres/micos, dentro de un ciclo magico religioso que pre-
senta caracteristicas propias del mundo campesino agricola de una comunidad

28  Segun la investigacion realizada por el Doctor Carlos Navarrete Caceres y documentada
en el libro E/ Cristo de Esquipulas a través del visor de la camara, del historiador Edgar
Barillas, cuenta la leyenda que eran dos compadres, cuyo parentesco espiritual se realizd
precisamente con ocasion de haber visitado Esquipulas, en donde el varon habia apadri-
nado al hijo de la sefiora. En un bello paraje, el compadre deseo a la comadre; y estos;
olvidando el parentesco, se desearon mutuamente y consumaron el hecho, dejando de lado
la moral y la religion. Cuando estaban comenzado a violar estos preceptos, los dos cuerpos
quedaron petrificados como un legitimo castigo a su conducta, y asi se convirtieron en la
Piedra de los Compadres (Barillas, 2009; p.p. 81).
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con origenes pipil. Todos los elementos religiosos oficiales, no oficiales y las
creencias populares en seres magicos y miticos estan entretejidos en un universo
en el que sus pobladores y creyentes siguen resignificando los atributos relacio-
nados con una deidad prehispanica, que con el contacto europeo y la cristiani-
zacion nada mas se transformo y se adaptd a las necesidades de sus creyentes,
para este caso, la sociedad huizucareia, llena de misticismo, que sus pobladores
definen como “un pueblo descendientes de los pipiles”, razon por la cual, dicen,
“quiérase o no, deben ver por el rescate de nuestras tradiciones”.
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CAPITULOV

5. Cuestion patrimonial

El municipio de Huizacar es un lugar rico en recursos patrimoniales,
incluso es identificado por gente de otros municipios y por ellos mismos como
un lugar “antiguo” y “cultural”. De la variedad de elementos culturales que
la comunidad identifica como propios, se profundizara alrededor de cuatro te-
mas: la iglesia, la religion popular, la tradicion oral y las mujeres vendedoras.
Se identificara algunos de los cambios que han tenido a lo largo del tiempo y
se justificara por qué son elementos que identifican a Huizlicar como parte de
su patrimonio.

5.1 Templo colonial de san miguel Arcangel Huizuicar

La iglesia colonial San Miguel Arcangel es uno de los rasgos patrimo-
niales mas sobresalientes de Huizlcar, es representativo para la comunidad ca-
tolica y al mismo tiempo es recurso significativo para los proyectos de turismo.

En el documento elaborado con el formato de Gémez, en 1854 se describe la
iglesia:

“[...] la iglesia parroquial de cincuenta y tres varas de latitud y diez y
seis de longitud, con paredes de calicanto, contiene en el fondo nueve
altares adornados con oro y demas reliquias santas que se veneran,
un convento de treinta varas de latitud y quince de longitud, con sus
correspondientes corredores, tanto al lado superior como el inferior,
de paredes de cimiento de adobe y bajareque” (Gémez, 1990, p. 331).

La fachada es simple y sus elementos estan dispuestos de forma simé-
trica, la puerta de entrada estd enmarcada por la pared en forma de arco, en
la parte superior se encuentra la imagen de san Miguel Arcangel, patrono del
municipio. Al interior puede apreciarse el ancho caracteristico de las paredes
coloniales, estas son de 1.40 cm y el material de construccion es adobe y ar-
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gamasa de lodo; consta de tres naves que se encuentran limitadas entre si por
dos filas de nueve columnas de madera de un solo tronco (Direccion General
de Patrimonio, 1974, p. 5). En cuanto a la techumbre, tiene un entrelazado
mudéjar tradicional en las llaves o tirantes, en la esquina derecha hay escale-
ras que conducen al espacio del coro, que esta en alto sobre una plataforma
de madera; en un tiempo este sitio albergd un 6rgano (Gomez, 1990, p. 332).
Hoy en dia dicho espacio esta inhabilitado, puesto que se encuentra en estado
de deterioro.

La majestuosidad de la iglesia est4 por dentro con los nueve retablos ba-
rrocos que hay en su interior, estan hechos de madera tallada y originalmente
estuvieron recubiertos por “pan de oro”,” material que fue usado para darle la
tonalidad dorada.

En EI Salvador colonial, la construccion de iglesias tuvo que afrontar
diversos obstaculos, como la falta de materiales faciles de modelar y los pocos
artesanos. Por tanto, la virtud de la arquitectura de las iglesias coloniales es el
uso inteligente de materiales exiguos y su habil combinacion (Yanez, 1970).
He aqui un punto importante, puesto que las iglesias fundadas en el periodo
colonial en El Salvador nunca fueron una copia exacta de las construidas en
Europa, sino que son adaptaciones de acuerdo con las condiciones sociocul-
turales y econémicas. Con ello, se esta hablando de recepcion activa de ele-
mentos culturales. Asi, la construccion de una iglesia tan grande en un lugar
estratégico por su altura, con sus altares, imagineria y pinturas, son rasgos que
llevan a pensar que este lugar estaba dentro de un territorio econémicamente
importante.

La fecha de construccion de la iglesia es confusa, ya que en la fachada
de esta se encuentra grabado el afio de 1785; sin embargo, la primera fecha
que aparece en el libro de bautizos es de 1781. Segtun un informe de restaura-
cion, en un documento encontrado en el Archivo General de Centro América
(AGCA) aparece una nota acerca de la “reedificacion del templo parroquial,
San Miguel de Guiziicar” en 1740 (Direccion General de Patrimonio, 1974).
Por lo tanto, es probable que la iglesia funcionara a principios del siglo XVIII,
pero la construccidon, o mas bien la “reedificacion” para ser fieles al término
usado en la fuente, comienza en 1740. El templo fue finalizado 45 afios mas
tarde, en 1785.

Existe una serie de interpretaciones en la tradicion oral de los pobla-
dores de Huizucar al respecto de la construccion de la iglesia. He aqui una
muestra de ello:

29  Laminas muy delgadas y dinas de oro, para recubrir retablos e imagenes.

87 I



Universidad Tecnoldgica de El Salvador

“Supuestamente vinieron los esparioles y obligaron a los indigenas a
construir la iglesia, porque dicen que los indigenas no eran catolicos.
La iglesia catolica venia de Esparia. Supuestamente obligaban a la
gente a trabajar, y el que no trabajaba, alli por la casa comunal, ese
palo que hay alli, un viejito me dijo a mi que, si ese palo hablara,
contara a cuantos ahorcaron alli, porque el que se revelaba contra los
esparioles alli lo mataban ™.

Esta historia es contada por huizucarefios. En el centro de la zona
urbana, frente a la alcaldia, la gente senala al arbol de chicozapote o nispero
como en el que se ahorcd a muchos indigenas. Sea cierto o no, la historia
habla del sometimiento de la poblacion indigena. Posteriormente, Maria de
Baratta documento, en 1935, un relato acerca de los castigos sufridos por los
indigenas a manos de los hombres blancos; y ademas escribe que en este lugar
hay muchas historias relacionadas con la iglesia colonial:

“[...] pues cuando se estaba construyendo, cada indigena echo parte
de su tesoro en cada hoyo que se abria, para levantar los pilares que
ahora la sostienen. El embrujo del tesoro que guardan las bases de la
columnas se ha extendido a las naves, de manera, dicen, que el Templo
no ha podido sustraerse al magico poder de seres invisibles que antario
determinan el destino de cada ser humano” (1951, p. 322).

La fortaleza de los pilares es algo de lo que también se habla en Huizucar. Un
seflor comentaba de una boveda subterranea en la iglesia. Un padre que estu-
vo aqui le dijo que la iglesia dificilmente se caeria totalmente, puesto que los
pilares estan fuertemente afianzados. Como puede observarse, la historia de la
iglesia se mantiene como un lugar magico y sagrado.

La iglesia ha sufrido diversas modificaciones y la que ahora se obser-
va, no es exactamente la misma que la de hace mas de doscientos afios. Joa-
quin Vaquero comenta que es de admirar que a pesar de los terremotos y desas-
tres naturales, una veintena de iglesias coloniales siguen en pie en El Salvador.
En parte esto puede ser explicado porque para su construccion se emplearon
columnas de madera de un solo tronco, ya sea de caoba o de cedro (Yanez,
1970). Efectivamente, en este sentido la iglesia San Miguel Arcangel no es un
caso aislado de iglesias coloniales. Algunas siguen en funcionamiento, como
la de Panchimalco de la Santa Cruz de Roma o la del Pilar, en San Vicente, y
otras. Cada modelo representa una combinacion de circunstancias diferentes,
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puesto que el contexto es otro. La pregunta aca es, si todas las iglesias colonia-
les han sido construidas mas o menos con los mismos materiales, ;/qué explica
que unas se conserven hasta la actualidad y otras no? Los materiales y el tipo
de construccion tienen que ver con esto; pero /qué papel tiene la comunidad
en la conservacién de un monumento de este tipo? Para responder este inte-
rrogante, hace falta hablar de algunos de los cambios que ha tenido la iglesia.

Tabla 16.
Trabajos de conservacion y restauracion del templo colonial

de san Miguel Arcangel Huizucar a través del tiempo

Aifio Detalle de actividades

1740 Reedificacion.

1891 Reconstruccion de los estribos de la iglesia por “temblor”.

1896 Reparacion de varios bloques de la iglesia.

1898 Repellos por dentro, por fuera y pared norte.

1900 Reconstruccion de la sacristia.

1902 Reparacion del techo.

1903 Apertura de una puerta al costado sur.

1920 Cambio total del envarillado por madera en el tejado.
Levantaron torre frente a la puerta mayor de la iglesia “por ser el lugar mas

1930 a proposito por su altura para que la caratula fuera vista por la mayoria del
vecindario”.

Fuente: Cuadro elaborado con la informacion del Archivo General de la Nacion, Direccion
General de Patrimonio 1974.

En 1930, el presidente de la Republica de El Salvador, Pio Romero
Bosque dond una torre; y por medio de una junta la comunidad decidié que
lo mejor era colocarla frente a la iglesia por ser el lugar mas alto, desde el
cual todo el vecindario podria apreciarla. Para llevar a cabo la construccion se
consulto antes a la curia de San Salvador, instancia que al parecer accedio a la
obra.*® Para terminar la construccion de la torre que adorné la fachada, se con-
to ademas con las aportaciones de Alejandro Mixco y de Eduardo Guirola.’!
Dos afios més tarde, hubo un temporal de 1934 que ocasion¢ tres derrumbes en
la iglesia, en la parte sur y en el frente, el convento también sufrié dafios. De-
bido a los dafos, en 1935 se organiz6 una junta constructora para trabajar en la

30  Libro de gobierno de la parroquia San Miguel Arcangel, Tomo II
31  Libro de gobierno de la parroquia San Miguel Arcangel, Tomo II
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reparacion de la iglesia. Solo los mas ancianos recuerdan este suceso. La junta
estaba conformada por personas del pueblo; habia un interés de la comunidad
por velar constantemente para las reparaciones. Por lo tanto, se ve reflejada
en la actual iglesia que su historia va mas alla de su construccion colonial; es
el trabajo de los pobladores que en diferentes momentos se han interesado en
mantener el templo.

En 1974, representantes de la Direccion de Patrimonio Cultural llegan a
Huiztcar porque la iglesia se encontraba en estado de total ruina. El deterioro
era “avanzado en todas sus partes”, puesto que tenia termitas en los elementos
de madera; la humedad y las plagas habian dafiado el edificio; el techo también
estaba en malas condiciones, pues habia una colonia de murciélagos viviendo
en el entretecho. Tanto el techo como las paredes estaban muy afectados por la
humedad, de modo que en junio de 1974 comenzaron los trabajos por la res-
tauracion a través de la Administracion del Patrimonio Cultural, a través de la
Direccion de Sitios y Monumentos Historicos. Las actividades de restauracion
se dieron en tres etapas debido a problemas con el financiamiento. Se trabajo
cinco meses durante 1974, seis meses en 1975 y cinco meses durante 1976.
Un dato interesante es que en el informe de restauracion se dice que la fachada
principal estaba obstruida totalmente por un portico y una torre de reciente
construccion; habia perdido la armonia estilistica del conjunto monumental:

“La torre colocada sobre el contrafuerte esquinero izquierdo lo des-
truia parcialmente por haber sido levantado para servir de campana-
rio, sobre una base de mamposteria y con un cuerpo de madera forrada
de lamina. EIl portico estaba superpuesto en el centro de la fachada,
sobre el acceso principal de la iglesia, ocultando gran parte de los ras-
gos arquitectonicos de este edificio” (Archivo General de la Nacion,
Direccion General de Patrimonio, 1974).

Segun uno de los informantes, lo que ocurrié es que la torre se habia caido.
Entonces conformaron una junta para recaudar el dinero y velar por su recons-
truccion; cuando ellos habian levantado las bases, la Direccién de Patrimonio
Cultural intervino e hizo que botaran lo que ya tenian.

Con la reconstruccion, lo que se desea, segun los parametros universa-
les de patrimonio, es restaurar el monumento a su totalidad, quitando cualquier
agregado reciente. Aunque para la comunidad esta torre era importante, proba-
blemente porque reflejaba el trabajo de ellos, lo primero que hizo la institucion
estatal fue retirar la estructura de la fachada que, para ellos, “no tenia ningun
valor” y obstruia la fachada. Luego se siguio con las paredes y el techo, al
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cual se le cambiaron las tejas que estaban en malas condiciones y procuraron
dejar las que estaban en buen estado. Al finalizar dichas intervenciones, exac-
tamente el 25 de julio de 1978, la iglesia se declaré formalmente monumento
nacional. La Asamblea Legislativa lo reconocié como patrimonio por medio
de la publicacién en el Diario Oficial:

“Las iglesias con los nombres de Huizucar, ubicada en la poblacion
del mismo nombre, departamento de La Libertad; del Barrio de Roma,
ubicacion en Ciudad Barrios, departamento de San Miguel; de Can-
delaria, ubicada en el Barrio Candelaria, de la ciudad de San Salva-
dor, departamento del mismo nombre y las ruinas de la iglesia de Ta-
cuba, ubicados en la Villa de Tacuba, departamento de Ahuachapan,
son exponentes de una evolucion arquitectonica y pertenecen a etapas
culturales de la historia colonial de suma importancia para nuestro
pais; ya que en ellas se encuentran los rasgos de las construcciones y
del arte producidos por nuestros antepasados ya influenciados por las
ideas europeas de esa época por lo que su valor artistico e historico es
excepcional” (Archivo General de la Nacion, Ministerio del Interior
del S. G. de la Repuiblica del Salvador 1868 “Decreto para erigir pueblo
en Huizucar”. San Salvador).

Como puede verse, el Estado salvadorefio reconoce que el valor de la
iglesia es por lo artistico y lo histdrico. La conformacion de juntas para velar
por la reconstruccion de la iglesia, en 1935 y la anterior a 1974, son ejemplos
de como las personas de la localidad se organizan para garantizar la conserva-
cion del templo colonial. El aspecto de la organizacion de la comunidad es un
agente clave para la conservacion del patrimonio cultural local.

En enero y febrero de 2001, el territorio salvadoreiio se vio afectado
por dos sismos que destruyeron muchos edificios patrimoniales a escala na-
cional. Uno de ellos fue el templo colonial de San Miguel Arcangel Huizlcar.
El estado del inmueble era bastante critico, el techo, el cielo, la estructura, los
elementos y ornamentos se encontraban en mal estado (Registro de Bienes
Muebles, 2004).

Cabe destacar que al mismo tiempo en Huizlcar hubo muchas casas
afectadas por el terremoto, especialmente las que estaban en los cantones en
zonas de riesgo o las que no estaban construidas con ladrillo. La Unidad de
Salud de Huiztcar registra que el 70 % de las casas fueron afectadas por los
terremotos. Se vieron dafiadas tanto la zona urbana como las areas rurales
(Unidad de Salud de Huizucar, 2006, p. 5).

91 I



Universidad Tecnoldgica de El Salvador

Aun asi, la gente estuvo desde el primer momento pendiente de lo que
ocurria con la iglesia; se conformé un comité pro Calvario, que ayud6 a la
terminacion de la construccion de una iglesia pequefia en el barrio El Calvario.
Esta habia sido iniciada por un sacerdote anterior en 1989; y en este momento
fue usada para que viviera alli el padre y para continuar con las actividades
parroquiales, que en ningin momento fueron suspendidas. Incluso en el 2003,
dos afos después del terremoto, las fiestas patronales, uno de los eventos mas
importantes para la comunidad, fueron realizadas con bastante afluencia.

Entonces surgiod la duda: ;qué harian con el templo? Una de las perso-
nas entrevistadas explica:

“Bueno, la gente se fue a preguntar si se iba a botar o se iba a construir
o qué iba a pasar por los daiios que habia sufrido, ya que los altares
estaban despedazados y ya no tenian remedio. Entonces él (el padre
Cristobal) consulto con Concultura® qué era lo que se tenia que hacer,
y ya le proponian que botarla y volverla a construir, porque sentian que
el costo era demasiado para poder restaurarla”.

La comunidad asegura que Concultura les decia que lo mejor era que
la iglesia quedara como una ruina. Incluso cuando una joven preocupada por
el estado de la iglesia les pregunt6 directamente a los especialistas de la insti-
tucion cultural si era cierto que no la podian volver a abrir, le dijeron: “Mire,
si usted quiere ver esta iglesia otra vez y entrar a una misa, usted no lo va a
poder hacer. Tal vez sus hijos o sus nietos, porque ya no. Lo mejor es botarla
y hacer una nueva”. Sin embargo, la gente no queria una iglesia nueva. De
modo que la comunidad jugé un papel determinante en decidir lo que se haria
con la iglesia. Asi lo expresaban los habitantes:

“...ha sido trabajo de nosotros y de algunos donativos, pero mas que
todo de la comunidad. Cuando la iglesia se cayo, el padre dijo que
la iban a botar, pero nosotros le dijimos que no. En algun momento
pensamos que no podriamos volver a abrirla, porque quedo todo
el muro del fondo destruido y los retablos botados en el suelo. La
iglesia El Calvario no es lo mismo, porque esta construida con otro
tipo de ladrillos [ladrillos de barro cocido]; no es lo mismo que la
iglesia mas grande”.

32 Consejo Nacional para la Cultura y el Arte.
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En la administracion del alcalde Ricardo Montes Chavez, en 2003,
el concejo municipal propuso la posibilidad de contribuir para la restau-
racion. Segun explico Montes Chavez, por tratarse de una iglesia que ha
sido declarada patrimonio de la nacidon, se permite que se invierta parte de
los fondos que otorga el Estado en ella. En otras circunstancias, los gastos
corresponderian Unicamente a la iglesia. Este es un punto de conflicto con
respecto al gobierno central, como lo menciona una persona que estuvo en
la alcaldia en este periodo:

“Todavia somos cuestionados. La Corte de cuentas esta cuestionando
eso porque se le ayudo a la iglesia y por ser patrimonio cultural; y
viendo la necesidad es que se decidio ayudar, y porque la gente lo pi-
dio; también notas y firmas; la gente pidio eso. Pero fue cuestionado,
aun cuando ya tbamos a terminar; como que se limito la ayuda porque
habiamos sido cuestionados. Pero la gente siguio ayudando con ventas,
con rifas y cosas asi para reconstruir los altares, las paredes, todo,
para pintar”.

Una vez se tomo la decision de levantar la iglesia, la gente se fue organizando
en diferentes actividades, como lo menciona un entrevistado:

“Cuando el padre nos dio la noticia de que ya no se iba a botar, se iba
a reconstruir, nos organizamos como comunidad por sectores, por grii-
pos, en horarios,; alli todo el dia estaba abierto para llegar a ayudar:
a sacar el ripio, a levantar los altares, todo lo hizo la comunidad, el
trabajo de la comunidad. Cuando ya se logro levantar todo, se comenzo
a ver qué se hacia, a ver cuadl era el costo para restauracion del altar,
se tuvo la ayuda del alcalde, el doctor Montes Chavez en ese momento,
alli fue donde él empezo. Luego lo demds poco a poco se fue haciendo
con la comunidad, los arreglos del techo, la limpieza del piso, eso fue
bastante; y aun hasta ahora no se ha terminado ya que hay bastante
dario por la teja, del ripio. Asi poco a poco ha ido caminando la res-
tauracion. Porque alrededor de $6,000 ha andado el costo de cada uno
para poderlo restaurar, el altar mayor”.

Sumado al trabajo que se realizaba durante el dia, por la noche los hom-
bres hacian turnos para cuidar la iglesia, sobre todo porque los materiales que-
daban alli y tenian que ver que no entrara nadie a llevarse las cosas. Uno de los
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sefiores que hacian guardia expresaba: “la cosa era aportar sin esperar algo
a cambio”. Como puede verse, el dar desinteresadamente es resaltado en esta
etapa de reconstruccion y es un valor que se mantiene.

La mano de obra era una parte de lo que se tenia que hacer en aquel
momento. Se sabia que los costos de la obra eran elevados, asi que la gente
se organiz6 para conseguir dinero con una serie de actividades: se levantd un
cine parroquial, se organizaron cenas, excursiones, baratillos, torneos de fut-
bol y turnos para recaudar fondos, lo cual hacia mas intensas las actividades
parroquiales, al mismo tiempo que daba cohesion a la comunidad catélica. Los
sacerdotes que estuvieron durante ese periodo en Huizucar se admiraron de
que la gente conseguia dinero “a puras ventas de pastelitos”; por ello la gente
entrevistada dice que la mayor parte del esfuerzo fue de la comunidad, ya que
ellos fueron los que de una forma u otra buscaron la manera de conseguir los
fondos y realizar el trabajo. Asi lo relataba un entrevistado:

“De alli que toda la poblacion ayudo de una u otra manera. Se ha-
cian turnos, excursiones, todo lo que te podas imaginar para recaudar
fondos; una buena directiva que llevaba ese control de los recursos
econdomicos, buena contabilidad de los ingresos y de los egresos. Hasta
que se hizo lo del convento,; ya no se hizo lo del campanario, porque lo
original no lo llevaba”.

Durante el periodo de reconstruccion, al ver que las cosas iban cami-
nando, la gente se entusiasmo; y en un momento determinado unos grupos de
personas de Huizucar que viven en los Estados Unidos de América y en Italia
se pusieron de acuerdo para enviar un donativo importante para la reconstruc-
cion, lo cual reivindica el valor de la iglesia como elemento identitario; y esa
accion trascendia las fronteras nacionales. La gente que ha tenido que migrar,
de alguna forma sigue trabajando por el pueblo y sintiéndose parte de €l.

Al mismo tiempo, el sacerdote gestiond donaciones de dinero y de ma-
teriales de construccion, como madera y cemento. Aunque se continuaba tra-
bajando por la restauracion de los altares, en el 2007 lograron abrir las puertas
de la iglesia. Hasta la fecha, la gente sigue trabajando por el mantenimiento de
ella; los grupos parroquiales se encargan de la limpieza, se pinta el edificio una
vez al afio y se organizan turnos para recaudar fondos para mejorarla.

Uno de los proyectos que ha ayudado a solventar esta parte econémi-
ca, son las noches turisticas, que consisten en que una vez al mes llevan varios
buses de San Salvador para que conozcan el pueblo. Esa noche la gente en
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Huizucar se prepara con una fiesta para recibir a los visitantes; se realizan ven-
tas, puntos artisticos, quema de p6lvora y una exposicion de objetos coloniales
y de interés.

En este evento se ha ido incrementando la participacion de la gente de
la comunidad como guias turisticos, narrando la historia de la iglesia; ademas
de hablar de los materiales y medidas de ella, los guias hablan del orgullo que
representa haberla reconstruido en tan poco tiempo y de como esta es parte
del patrimonio de su pueblo. Ese orgullo hace que la identidad con respecto
a Huiztcar se refuerce, tal y como lo dijeron en las entrevistas dos sefioras,
hablando acerca de qué significa para ellas ser de Huizucar:

“Lo primero es la iglesia colonial, porque cuando uno va de visita a
otro lado lo primero es conocer la casa de Dios, ya cuando uno ha ido
a la casa de Dios puede ir a otro lado a divertirse y ver las demds cosas
que hay”. “Para mi ser de aqui de Huizucar significa ser devota a san
Miguelito, estar pendiente de la iglesia.”

5.2 Fiestas populares

El atractivo principal de las noches turisticas es la iglesia. Pero, ademas
del edificio en si, la iglesia es una comunidad de creyentes que viven y prac-
tican una serie de actividades religiosas que unifican y al mismo tiempo ca-
racterizan a la comunidad. Muestra de ello es el volante que entrega la Iglesia
durante las noches turisticas para recibir a los invitados, que dice lo siguiente:

“Con una poblacion de 12 mil habitantes, Huizucar constituye uno de
los poblados que conservan sus tradiciones culturales, religion y viven
fervientemente de muchas de las historias que cuentan: como se origi-
no esta ciudad y la formacion catolica, heredada de los tiempos de la
Colonia”.

Las historias acerca del origen de la ciudad y la formacion catolica son
temas que se abordaran mas adelante. Por lo pronto, se destaca que en la cita
ellos mismos se consideran como de un lugar que tiene muy arraigada la parte
religiosa.

Hay orden en las fiestas, orden en las procesiones. Probablemente es la
forma en que la religion oficial intenta marcar su predominio; la aceptacion de
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la comunidad catélica de la solemnidad, de lo sagrado de la religion. Un entre-
vistado nos comenta: “En Semana Santa habian escoltas, que eran los que se
encargaban de ver que se hicieran las cosas como debian de ser”.

En el transcurso del 2011 al 2013, una de las investigadoras de este tra-
bajo tuvo la oportunidad de asistir a varias de las actividades religiosas, desde
las mas grandes, como la Semana Santa y las Fiestas Patronales en honor a san
miguel Arcangel, hasta las mas pequefias, como el Dia de la Cruz o los rezos
del Sagrado Corazén. En cada una de ellas se observaba un orden, solemnidad
y respeto hacia cada una de las actividades por parte de los feligreses. En las
procesiones se respetan las dos columnas atras de las imagenes de los santos.
En Viernes Santo los primeros en pasar sobre las alfombras son los que llevan
a Jesucristo; aun asi, mucha gente considera que estas devociones se estan
perdiendo.

Lo que ha sucedido es que las fiestas han tenido diversos cambios. Por
ejemplo, el Desfile de las Palmas que se hace en mayo y es celebrado también
en Panchimalco, en los Planes de Renderos y en Rosario de Mora, territorios
aledafios. Esta actividad consiste en que cada uno de los sectores de la Iglesia
se reline en una casa para ensartar las flores en palmas, que se hacen de di-
ferentes colores, formas y tamafios. Por la tarde hay una procesion en la que
llevan a la Virgen en medio de las palmas; la procesion es precedida por el
grupo de historiantes que bailan durante todo el recorrido. Pues, comentan los
entrevistados que antes esta procesion se daba todos los dias de mayo, pero
poco a poco participaba menos gente, de modo que la cambiaron y ahora se
hace la festividad un solo dia, domingo. En esta celebracion también existe
una dindmica de dar y de colaborar combinada con elementos tradicionales
que ahora se ocupan como elementos turisticos. En los ultimos dos afios este
evento ha atraido a muchos turistas de San Salvador.

La procesion de Las Palmas fue cambiada para adaptarse a las condicio-
nes sociales de la gente; pero hay otras fiestas que dejaron de celebrarse, como
la fiesta de Las Animas, que celebraba el 1 de noviembre. Uno de los entrevis-
tados, que era nifio cuando se daban estas celebraciones, cuenta que la fiesta de
Las Animas consistia en correr de cantén en canton pidiendo fruta, como cafia
de azlcar, o ayote en miel; habia unos sefiores que precedian la procesion y
tocaban el pito y el tambor. Segtin dice otro informante de mayor edad, esto se
acabo mientras estaba alli el padre Héctor, porque decia que ese tipo de cosas
no aportaban en nada a la Iglesia; la gente aprovechaba para emborracharse,
por lo que se consideraba una celebracion pagana que llamaba al desorden. Por
su parte, un sefior originario del cantéon Nazaret de Huizticar comenta:
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“Salian unos jovenes con unas campanitas que van sonando. Dicen que
la costumbre era pedir; pero ellos no, llegaban a la casa a desmantelar.
Si habia caria o palos de naranja se metian a cortar. Lo que hallaban se
llevaban, por eso la gente se preocupaba por cortar antes las cosas”.

En comparacion con la procesion de Las Palmas, la el dia de Las Ani-
mas desaparece. Desde el punto de vista del patrimonio, unos elementos des-
aparecen y otros se conservan de acuerdo con lo que la comunidad misma
considere digno de conservar. Ambas eran celebraciones religiosas populares,
pero solo la que tenia los simbolos de la religion oficial mas explicitos era la
que se quedaba, lo cual indica, en este caso, el apego de la comunidad a la
Iglesia oficial.

Entonces, lo tradicional que se intenta resaltar con el turismo y en oca-
siones festivas adquiere un nuevo matiz, ya que no todo lo tradicional se man-
tiene. Algunos elementos culturales relacionados con lo indigena connotan
significado negativo, y por eso se evitan. He aqui la ruta de paso entre lo
tradicional y lo moderno, un filtro que selecciona los elementos que se apegan
a los valores vigentes.

La devocion a san Miguel Arcangel es mas evidente durante las fiestas
patronales en septiembre el pueblo se llena de visitantes. Incluso muchos de
los huizucarefios que residen en Estados Unidos de América regresan en estas
fechas para celebrar dichas actividades. Las fiestas completas duran dos sema-
nas, desde el 15 de septiembre, con las celebraciones por la Independencia, se
inaugura el festejo previo al 28 de septiembre, dia de san Miguel Arcangel. A
partir de ese dia, todas las mafanas se turnan las instituciones de la comunidad
para llevar a cabo las alboradas. Estas procesiones inician alrededor de las
4:30 a.m., cuando un grupo de gente enciende unas bolas de fuego una banda
de musical lo acompana y recorren las calles del casco urbano. Al terminar
la vuelta le cantan “las mananitas” a san Miguel Arcangel y se retinen en un
punto especifico para repartir el atol shuco®® con pan.

Uno de los miembros de Adescovi (Asociacion de Desarrollo Comunal
Vision) decia que para €l las alboradas son caracteristicas de Huizticar porque
siempre se han hecho en las fiestas; y ademas en las observaciones de campo
se notd que la musica es algo importante en Huizucar, ya que hay muchos que
se dedican a ella o tocan algin instrumento como pasatiempo.

33  Bebida caliente, la cual esta compuesta de masa de maiz fermentado, agua, sal y alguashte
a la que se le agrega frijoles negros enteros con caldo y una pizca de sal. Se sirve en un
depdsito hecho del fruto de un arbol llamado morro que sirve de recipiente.
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En el transcurso de esas dos semanas cada institucion desarrolla acti-
vidades el dia que le corresponde; hacen las elecciones de la reina, desfiles,
fiestas o ventas. Por su parte, la Iglesia catolica celebra una misa por la tarde
con un padre invitado, que normalmente es originario de Huizuicar o ha estado
a cargo de la parroquia. A pesar de la lluvia o de los dias de turismo, cada una
de las actividades se lleva a cabo con normalidad.

Los eventos se intensifican el 28 de septiembre. Cuando se reciben las
entradas es el dia de mayor trabajo para la cofradia porque deben atender a
los grupos que llegan a dejar las entradas. Estas las llegan a dejar diferentes
grupos de la Iglesia, ya sean grupos de jovenes, de nifios, de los cantones, o
personas de otros municipios; dias antes de las fiestas se acostumbra visitar a
personas que por afios dan dinero para las fiestas; se las visita para preguntar-
les si en este aflo se contara con su colaboracion. La cofradia trabaja en ello
casi todo el afio, de manera que es un grupo bastante activo. Muchos de los que
pertenecen a la cofradia han estado ahi por afos y, ademas, sus padres fueron
parte del mismo grupo. No obstante, este afio se ha incorporado gente joven
al grupo.

Posterior a la misa se saca la carroza de san Miguel Arcangel; se hace
una procesion que sale de la iglesia; se descubre al patrono y se recorre el cas-
co urbano; al regresar se hace la quema de toritos pintos.**

Suele suceder que las actividades de la iglesia compiten con las de la
alcaldia, que al mismo tiempo organiza una celebracion o un evento en el
parque central. Ante ello, un miembro de la comunidad catolica dice: “La
fiesta esta bien, pero antes de eso hay que acudir a las cosas de Dios”. Los
grupos parroquiales llaman la atencién de lo importante que es la fiesta del
pueblo, pero antes de ir a las celebraciones que se hacen frente a la alcaldia, }
es necesario asistir a la iglesia. Por ello expresan que, “la alegria [material]
esta en las fiestas, pero hay que ver también la parte espiritual. Refriéndose a
la colaboracion con la iglesia, deben Illevarse a cabo las dos cosas a la par”.

El dia 29 de septiembre la celebracion culmina mas o menos al mediodia,
cuando el arzobispo celebra la misa y procede a las confirmaciones. Luego hay
un almuerzo al que se invita a las personas e instituciones que han colaborado
con el desarrollo de las fiestas patronales.

Ahora bien, las actividades de la cofradia van mas allad de las fiestas
patronales. Otra de las funciones importantes de la cofradia es cuando uno
de los miembros esta enfermo o ha dejado de llegar a la iglesia se le hace una

34 Ladanza del “Torito pinto” es una pantomima con baile y canto que lleva fuegos artificia-
les, imitando o interpretando a su manera una corrida de toros espaiiola.

I 98



Historias, patrimonios e identidades en el municipio de Huizdcar, La Libertad, El Salvador.

visita. De esta manera colaboran en la cohesion de la comunidad catdlica. En
Huizucar las cofradias en la actualidad Ginicamente son dos: la del Nifio Dios,
que prepara las posadas en diciembre; y la mas fuerte, que es la de san Miguel
Arcangel que, seglin el coordinador de este grupo existe desde que se fundo
la iglesia, se encarga de recoger y administrar las entradas, es decir el dinero
que se ocupara para financiar las fiestas patronales. En los cantones, las cofra-
dias organizaban bailes para recaudar fondos para las entradas en las fiestas
patronales de Huizucar centro; el dia de san Miguel Arcangel se hacia un largo
recorrido para entregar esta colaboracion. Asi lo expresa un entrevistado:

“Cuando eran las fiestas de Huiziicar, habia un grupo que iba alla a
dejar la entrada. Alld iba la gente de noche con lamparas, porque estd
lejos, hay que atravesarse [el canton] La Lima, se pasa el rio de Huiza
para llegar al pueblo, y en invierno grandes lodazales, y antes eran
las calles empedradas. Para eso, durante el ano, cada cierto tiempo,
hacian fiestas de parte de la capitana para traer fondos que le iban a
entregar a Huizucar”.

Si se trata de colaborar con la Iglesia, la gente estd muy pendiente; aun-
que no dispongan del tiempo para ir a las actividades, siempre entregan su
colaboracién a tiempo. Lo que esta presente en la dinamica de la religion es
que el dar es un deber. Cuando se pide alguna ayuda para la iglesia nadie lo
cuestiona, simplemente es algo que se debe de hacer. Cabe destacar que este
valor se encuentra presente no solo en las practicas religiosas, sino ademas en
la vida cotidiana, como lo expresa el siguiente entrevistado:

“Con mi mama, si ella tiene algo, pues ella lo comparte y no importa si
ella se queda sin nada; y yo lo vivi bastante eso en la época en la que es-
tudié porque yo vivia a la par de la escuela de bachillerato; y a la hora
de comer ella me pasaba comida, y no solo para mi. Ella me decia:
‘Dale a tus compaiieros hasta donde alcance’. Si ya no le alcanzaba
la comida, me pasaba fruta, algun guineo para los que no alcanzaba”.

En los grupos focales se observo que los valores religiosos son valores
culturales de Huizucar. Asi, las cofradias juegan un papel muy importante, ya
que se preocupan por la cohesion de los grupos y, de hecho, su coordinador
debe ser una persona de confianza y que se involucra en las actividades de la
comunidad. En una de las entrevistas con una sefiora mayor, de Huizucar, ex-
plico las diferencias de las cofradias anteriores con la cofradia actual:
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“Ya no se celebra en las casas, donde se daba chicha y aguardiente.
Ahora se da en la iglesia y se da fresco de canela y pan picado. Antes
se daba la fiesta, y habia una parte pagana. El que entra a la cofradia
no es del momento, sino que tienen muchas actividades, y ahi tienen
que estar”.

Entonces, con respecto a esta diferencia entre cofradias parroquiales,
se preguntd cuando era mejor. A lo cual la gente de la cofradia respondié que
es mejor ahora, porque antes se generaba desorden cuando llegaba algin bo-
rracho y no lo podian sacar de su casa. En cambio, en la iglesia no pasa lo
mismo; alli no llega ningtin borracho y, por tanto, se mantiene el orden. An-
teriormente existian las cofradias de la Virgen de Guadalupe, de Santa Maria
Magdalena, El Carmen y Las Animas. Asi los comentaba una persona consul-
tada al respecto:

“También esta la fiesta de Maria Magdalena, porque en esa época
habia la cofradia. En esa época la gente se interesaba para hacer la
cofradia y hasta la fecha asi es. Pero algunas cosas se han desapa-
recido por ejemplo esa de Maria Magdalena. Otra es la del Carmen;
la gente colaboraba. La fiesta del Serior de la Caridad. Hoy, como ya
perdimos la fe. Antes monton de ventas que ponia la gente en la noche
y se quemaban los ‘toritos’. Antes la fiesta del Senior de la Caridad ce-
lebrabamos; y hoy tenemos esa inquietud. Parece que esas cosas estin
desapareciendo y nosotros quisiéramos que no desaparezcan”.

Hay muchas opiniones con respecto al cambio cultural. Una de ellas
expresaba: “Todas esas tradiciones no son de ahorita. Porque bien que aqui
que no a todos los padres les gusta; hubo uno al que no le gustaba”. Aunque
el padre opinara diferente, la comunidad sigue teniendo el control de las activi-
dades que realizan. Al igual que la reconstruccion, si la gente se opone, tienen
el poder de decidir sobre estos elementos particulares. La religion dicta una
serie de patrones, pero es la religion popular y sus dindmicas la que expresa las
particularidades de la localidad. En ningtin lugar esta escrito que los historian-
tes bailen durante las fiestas patronales, pero este tipo de elementos apropiados
hacen que la comunidad exprese su identidad y valores culturales.
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5.3 Relatos orales

Durante las entrevistas y los grupos focales, uno de los puntos en los
que se extendia la conversacion era en los relatos orales. Fueron abundantes
las historias del Cadejo, la Siguanaba, el Cipitio o de la Carreta Chillona. Asi
lo expresaban algunos de los entrevistados: “El Cipitio y la Siguanaba, que
salian en las madrugadas, entre las 2:30 o las 3:00. Pero la frase para que no
se acerque la Siguanaba es: “Maria pata de gallina”. Otra mencion describe:
“Cuando yo tenia 9 afios no habian televisores aca. Nosotros pagabamos diez
centavos de colon por ir a ver la lucha libre. Mi hermano, Eugenio, y yo, ter-
minabamos a las diez de la noche. Al regreso veniamos y vimos un animal”.

Por lo general, las personas con mayor edad cuentan mas detalles de
este tipo de leyendas. Las dos representativas de Huizlicar son, principalmen-
te, la aparicion de san Miguel Arcangel y la destruccion del pueblo de Tilapa.

Parafraseando las historias de san Miguel Arcangel, relatadas por la gen-
te del pueblo, que en 1932 cuando las tropas de Martinez iban por la entrada
del municipio apresaron a nueve indigenas. Mientras se disponian a avanzar al
pueblo para matar a los comunistas, se les aparece un coronel que les dijo que
no era necesario que siguieran; ¢l mismo habia revisado y mas adelante no ha-
bia nadie a quien apresar. En el lugar que estaban dieron muerte a ocho presos,
pues no se enteraron de que uno quedo vivo. Este es quien conté la historia.
Los soldados llegaron a la iglesia y alli se dieron cuenta de que el coronel que
les habia hablado era san Miguel Arcangel. En honor a ese suceso, el sefior
que quedo vivo se hizo devoto del patrono para pagar el milagro. Ademas, ese
lugar quedd popularmente reconocido como la “vuelta de los ocho”.

Algunas variaciones de la historia cuentan que san Miguel se aparece
no en la “vuelta de los siete”, que esta en el canton Ojo de Agua, sino que apa-
rece la primera vez como coronel frente a la alcaldia; y, la segunda vez, cuando
se dan cuenta de que es san Miguel Arcangel, aparece una cuadra mas adelante
en la iglesia.

San Miguel Arcangel es protector de Huizucar, y en honor a ¢l se cele-
bran fervorosamente las fiestas patronales. Esta historia del coronel en caballo
blanco se cuenta una y otra vez durante las fiestas. Por tanto, es una historia
vigente, ya que se reproduce y se transforma. Ademas de esta historia, San
Miguel ha concedido muchos milagros a la gente del pueblo.

Uno de estos milagros fue concedido a un sefior mientras estaba en
el Ejército. Ese dia les dieron la orden de entrar a Huiztcar a matar gente. El
recuerda: “Yo me quedaba callado, no decia que no queria que entraran alli,
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porque tenia muy presente que alli estaba mi familia y la gente que yo co-
nozco”. En el momento que los soldados se disponian a entrar habia un muro
blanco y grande, tan alto que no lo podian escalar para llegar al pueblo. El, que
conocia el lugar, estaba seguro de que ese muro no existia. Eso habia sido obra
de san Miguel Arcangel, que protege Huizlcar, y no los dejo entrar.

Las apariciones de san Miguel Arcangel estan presentes en momentos
criticos de la historia del pais, en 1932, en la década de 1980 e incluso hay
algunas apariciones actuales, que protegen a la gente de la ola de violencia:

“Dicen que una sefiora, a la que le habian robado todo lo que llevaba,
llego a la iglesia y cuando estaba dentro un hombre de piel blanca y
ojos claros le hablo y le dijo que no se preocupara, que todo iba a estar
bien. Al momento que la mujer vuelve a ver al altar, se da cuenta que
era san Miguel Arcangel el que le habia hablado y que acababa de
regresar a su lugar”.

Otra de las historias que comentan con mas frecuencia es acerca de la
fundacion del pueblo. Antes el centro de Huizucar no estaba ubicado en el
mismo lugar que ahora; estaba en Tilapa, uno de los cantones mas cercanos
al rio. Alli la gente era pecadora. Un dia el padre lleg6 tarde a dar la misa y la
gente se enojo por ello; entre todos lo lincharon, le pegaron, lo cual dentro de
la iglesia se considera pecado muy grave. El padre, antes de salir del pueblo lo
maldijo, se sacudio los pies. Tiempo después en Tilapa ocurrio una desgracia,
un desastre natural que hundié al pueblo; mucha gente muri6 y las campanas
de la antigua iglesia se rodaron a las cuevas que hay cerca de un rio donde a
veces se escucha que suenan las campanas. Luego de ocurrida la catastrofe, los
que quedaron como sobrevivientes se mudan a Huizucar, donde actualmente
es el pueblo. San Jerénimo, patrén de Tilapa, decidio el lugar en el que funda-
rian el nuevo pueblo.

Otra version tiene los mismos elementos, pero en diferente orden,
pues dicen que antes el pueblo estaba en Tilapa. Alli nadie queria al padre. En-
tonces ¢l les dijo que se fueran de ese lugar porque algo malo pasaria. Nadie le
creyo6, porque nadie creia en lo que el padre decia. El padre decidi¢ irse, pero
antes de montar el caballo se sacudio los pies. Unos dias después sucede una
catastrofe sobre el pueblo, y los que no le creyeron murieron. El patrono de ese
lugar, san Jeronimo, se quedo alli; es el patrono de Tilapa que tiene sus propias
fiestas patronales. La campana de oro que estaba en la iglesia se fue rodando y
quedo en el fondo de una poza; el 29 de septiembre, dia del patrono san Miguel
Arcangel, se escucha el sonido de las campanas.
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Estas historias son reproducidas constantemente en Huizucar y en Ti-
lapa, son parte de la memoria colectiva y de su tradicion oral como parte del
patrimonio historico, ya que se han apropiado de las historias de los encantos
de la poza o de los alrededores del lugar, conocido como El Socorro, como
algo que sucede frecuentemente. Seglin un entrevistado comentaba que: “Di-
cen que un sefior se encontro la campana pero no la pudo mover. Cuando fue
por ayuda, la campana ya no estaba”.

Por otra parte, ademas de los “encantos” en ese lugar es comun que la
gente encuentre material arqueoldgico, asi como lo expresa una persona: “Al-
gunos encontraban monos de barro. Yo creo que eso es cierto; hasta la fecha
no lo sé, pero ese era el pueblo. Luego se paso para acd, donde dicen que
habia una campana que a veces se escucha, y cuando se excava hallan cosas
como cantaros y muniecas’’.

Abhora bien, el patrimonio es lo que la gente considera como propio. En
las entrevistas realizadas a la gente de Tilapa se aprecio que estas figurillas no
son consideradas algo propio, sino que lo apropiado son las historias alrededor
de ellas; la magia y los encantos que aparecen en el lugar. Y asi lo expresaban:

“Otra cosa que se me estaba olvidando es la Pilona. Hay un encanto.
Es que fui solo en la noche. Alli me gano el valor la Pilona. Yo vi algo
bien brilloso, es que senti las olas como si fuera el mar que tumbaba,
y después me gano el valor. Segun dicen eso tiene su encanto.Una vez
alguien habia visto un pescado de oro. Alli lo que dijo el compariero que
el Viernes Santo suena esa campana”.

Incluso, las historias de eventos magicos muchas veces son relaciona-
das con algo positivo, la abundancia, tal y como se expresa en esta cita: “Mi
compaiiero de vida contaba que vio un cangrejo de oro. El me contaba que
hay una poza en la que dice que cuando pescaban lloraba un nifio; y entonces
es cuando mas se pesca”.

5.4 Mujeres vendedoras y comerciantes

Como se ha explicado anteriormente, el municipio de Huizucar es bas-
tante amplio en su aspecto rural en comparacion con su zona urbana. Por lo
tanto, en la actualidad cuenta con una diversidad de recursos naturales, rios,
quebradas, montafias y demas paisajes. Las personas de mayor edad entrevis-
tadas comentaron que basicamente la actividad a la que se han dedicado todo
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el tiempo es la agricultura y el trabajo en las fincas. Esta tltima actividad fue
modificada después de la reforma agraria. Aun asi, Huizlicar siempre ha tenido
bastantes espacios que producen frutas y hortalizas que las personas cosechan
y venden en diversos mercados de la region. Un relato de una mujer lo expre-
saba asi: “Habia mucha pobreza. Asi que la gente se dedicaba a vender en
San Salvador; por ejemplo, se vendian ramos en dia Domingo de Ramos; alli
estaba yo cuando enterraron a monsenior Romero”, recuerda.

Ante la situacion de precariedad de la comunidad de Huizlcar,y para
aportar a la economia familiar muchas mujeres colectan la fruta que se produ-
ce en las fincas y terrenos aledafios y la comercian en los mercados y calles de
San Salvador. Es una actividad que se ha hecho desde hace mucho tiempo, aun
cuando el pueblo no contaba con accesos pavimentados ni transporte colecti-
vo, como sucede ahora. Asi lo expresaba una entrevistada:

“Saliamos a las 5 [de la mafana de Huizucar]| y llegabamos a las 9 [de
la mafiana a San Salvador]. La primera vez que yo fui a pie, iba con mi
mama, con una canastada de jocotes en la cabeza. Yo, la nuca, al si-
guiente dia, no la podia mover de hinchada, y los pies también. Yo ya no
me levanté. Que mire, amaneci gateando. Yo iba con mi papd a vender
lefia a San Salvador. Alld, todavia las calles eran unas calles viejas; y
después empezaron a ir dos buses. Eran dos, no mas; y la gente, como
sentia muy caro el transporte, lo que hacia era irse en la maniana en
pick up y después regresarse caminando”.

Ademas, este trabajo es comUn en los cantones, las mujeres venden en
el lugar que se encuentre mas cercano, ya sea San Salvador, Santa Tecla, San
José Villanueva o el puerto de La Libertad, con lo cual ellas abastecen los mer-
cados de esos lugares y al mismo tiempo son el sostén de sus hogares.

“Mi mama me decia: ‘manana voy a Santa Tecla, recoge los huevos’:
Uno ya sabia donde estaban los huevos, y en un ratito recogia |  una
canastada de huevos. Los chiles que habian alli por la casa los vendia
ella; granadilla, esa de hueso nosotros viviamos en una lomita y habian
macollas. 1bamos a la quebrada a cortar las granadillas, y ella se venia
al canton con las granadillas, los huevos, los chiles; y quién queria en
ese potrero, y ya en la tarde llevaba comida para ocho dias”.
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Incluso en el periodo del conflicto armado, de la década de 1980, las
mujeres salian adelante con esta ocupacion para sostener la economia familiar.
Asi comenta una senora:

“Fue una etapa bien complicada,; mi mama me cuenta. Es que ella nos
crio de la agricultura del pueblo; que aca lo principal es la venta de
frutas y verduras; porque en la época que nos tuvo abundaba la pinia;
en las matas se maduraban los guineos, y parte de eso se ha venido
perdiendo, en parte por el mismo cambio climatico que se ha venido
dando”.

A pesar de que las frutas ya no sean tan abundantes, hay muchas muje-
res que compran en el mercado y las revenden en algunas residenciales de
San Salvador. Esta forma de “rebuscarse” para salir adelante es motivo de
orgullo para muchas mujeres huizucarefias. Fue un punto en comun de las
entrevistas que alguien dijera que se dedica a vender fruta o que algunos de
los hombres opinaran que “asi es como mi mama nos saco adelante”. Por
esta razon, se justifica que las mujeres vendedoras son parte del patrimonio
econémico de Huizucar.

El cambio cultural muchas veces es producido por decisiones y situa-
ciones de poder, mientras que otras veces es producido por factores sociales
relacionados con lo econdmico. En el caso de las mujeres vendedoras, algunas
personas de los cantones que se dedican a la agricultura expresaron que se
sienten que viven aislados porque compran a un precio, pero cuando quieren
vender sus productos les bajan el precio, de modo que no alcanzan a sacar los
costos. Teniendo en cuenta que el patrimonio cultural heredado es resultado
y expresion de un proceso historico (Batalla, 1993), y, por tanto, el proceso
patrimonial hace referencia al pasado, cada uno de los elementos culturales
descritos, la iglesia colonial, la religion popular, las historias orales y las mu-
jeres vendedoras, son elementos muy distintos que se han desarrollado tradi-
cionalmente en Huizlcar y se han modificado de acuerdo con las necesidades
actuales, de modo que se verifica que el patrimonio es un proceso de produc-
cion y circulacion.

Al mismo tiempo, hay que considerar que el patrimonio son aquellos
elementos “...de los que echa mano para enfrentar sus problemas |[...] para
formular e intentar sus aspiraciones y sus proyectos; para imaginar gozar y
expresarse” (Batalla, 1997, p. 38). De esta manera, el patrimonio permite a la
comunidad que lo posee proyectarse al futuro, siendo esta una de las caracte-
risticas mas profundas del tema patrimonial. A partir de este se construye la
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esencia de la comunidad. Sea tangible o intangible, el patrimonio siempre esta
ligado a condiciones socioculturales, y ademads tiene un significado y valor
para la comunidad que muchas veces es diferente a lo que esperan instancias
nacionales o internacionales que trabajan el tema, profundizando asi las rela-
ciones de exclusion econdmica y cultural.

La parte manifiesta de estos rasgos culturales suelen ser modificados
rapidamente. Sin embargo, la parte mas profunda, donde se encuentran los
valores, se mantiene o se modifica levemente. Puede apreciarse como en los
elementos descritos se mantiene el valor de “dar desinteresadamente y sin
esperar nada a cambio”’; asi se mantiene, al mismo tiempo, la cohesion de los
grupos que conforman la comunidad.

I 106



Historias, patrimonios e identidades en el municipio de Huizdcar, La Libertad, El Salvador.

Consideraciones finales

El municipio de Huizlcar, al sur de San Salvador, guarda dentro de su
territorio y entre cada uno de sus pobladores un enorme capital de tradiciones,
relatos y memorias, que conforman una diversidad de historias, patrimonios
e identidades. Su cultura material se enriquece con las narraciones sobre sus
ancestros indigenas y hallazgos casuales de material prehispanico; su legado
colonial es visto a través del templo consagrado a San Miguel Arcangel, que
dentro de las paredes del santuario resguarda un patrimonio de imagineria y
otros artefactos de interés para la herencia local y nacional. Pero el patrimonio
del lugar debe verse a ligado una gran riqueza que se entiende a través de la
tradicion oral, las danzas, los bailes y demas expresiones religiosas y civiles
que son manifestadas por los habitantes de Huiztcar.

El patrimonio es la forma en que la comunidad expresa su identidad,
conservando aquellos elementos culturales que se apegan a las nuevas nece-
sidades socioculturales. En el caso de Huizucar, la Iglesia ha sido campo de
confrontacion de intereses de diversos grupos sociales. Al inicio, la Iglesia
era una imposicion del régimen colonial, y aunque posteriormente la religion
catélica es un rasgo apropiado por la comunidad, las decisiones en cuanto a
la iglesia siguen siendo un punto de discusion entre grupos sociales. En la dé-
cada de 1970 interviene el Estado en la restauracion de la iglesia y define que
la torre construida por la comunidad carece de valor por ser reciente; y mas
tarde, en el terremoto de 2001, apoya muy poco la restauracion. Por su parte
la comunidad se cohesiona para la restauracion y logra abrir la iglesia, y al
mismo tiempo elevar el orgullo de ser de Huizlcar, ya que como lo mencionan
muchas personas del pueblo, “la iglesia es lo primero”.

Con la iglesia se da pauta a otra cara del patrimonio, la religion, que
también es interpretacion local de patrimonio, ya que la forma en que la comu-
nidad se muestra devota hacia las tradiciones religiosas es particular del lugar.
La devocidn a san Miguel Arcangel se renueva constantemente con los relatos
de las apariciones que mantienen viva la creencia y lo sagrado que san Miguel
representa. Por otra parte, existen relatos magicos que son reproducidos en la
comunidad. En ellos se expresa el valor de lo antiguo y al mismo tiempo se
establece que los valores del catolicismo son especialmente importantes en el
pueblo.

La forma de vida es otra parte importante del patrimonio. Por ello se
ha insistido, a partir de las entrevistas tomadas, que las mujeres vendedoras
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también son patrimonio, en reconocimiento, al “rebuscarse por salir adelante”,
a la imagen que identifica a una persona de Huizucar.

Uno de los relatos mas interesantes sobre la concepcion de patrimonio
lo expresaron los habitantes del canton Nazaret. Esta poblacion se encuentra
al noroeste del casco urbano de Huizlcar, entre las montanas de cafetales; y
se llega a ella a través de vias de dificil acceso, como en la mayoria de canto-
nes del municipio. Alli sus pobladores expresaron que su principal patrimonio
cultural eran “las vistas”, refiriéndose al paisaje natural que pueden visualizar
desde sus hogares: las montafas, el océano y el cielo; esto como parte de la
apropiacion de una realidad compleja, formada por elementos naturales y cul-
turales, tangibles e intangibles, cuya composicion establece el caracter que los
identifica como tales y los vincula como propios.

La cuestion étnica es un eje transversal de esta investigacion, pues se
percibe en cada una de las expresiones de la comunidad huizucarefia. Con ello,
se quiso consultar desde el instrumento de las entrevistas y grupos focales con
el interrogante siguiente: ;Hay indigenas en Huizucar? En la mayoria de las
respuestas se dijo que no. Luego, entrando en un entorno de mas confianza,
empezaron a surgir las referencias a lo indigena, ancestros que hablaban na-
huat, fenotipos indigenas, arquitectura de las casas de habitacion, utilizacion
de espacios, oralidad, conocimientos sobre la agricultura, practicas culinarias.
En fin, una gama de elementos asociados a la cosmovision indigena.

Huizdcar es uno de los 63 municipios del territorio salvadoreno que
muestra poblacion indigena (Mined, 2003, p. 34). Sin embargo, para el Censo
Nacional de Poblacion de 2007, menos del 1 % de su poblacion se reconocio
como indigena. Casi un siglo antes, en 1912, los datos de las actas de bautizo
y de defuncion de la poblacion del municipio de Huizucar mostraban que entre
75 y 80 % del total de la poblaciéon documentada en el municipio era indigena.
El proyecto del mestizaje, civilizatorio y modernizante, concebido desde el
Estado y las élites salvadorefias, fue progresando a pasos agigantados en la
concepcion del ser indigena en Huizucar, pues solamente ocho afios después,
en 1920, la poblacion adscrita como indigena pasoé a ser el 50 %, frente a 11%
de ladinos y un 39 % descritos como “salvadorefios”, segun los registros de
defuncion analizados en esta investigacion.

El proceso historico de la religiosidad popular huizucarena presenta
elementos que identifican a su comunidad. Estos son una mezcla de pensa-
miento indigena campesino con acontecimientos historicos que han permitido
su fusion para establecer una forma concreta de entender el mundo en el que
conviven vivos, muertos, espiritus, santos y deidades. Estos, a su vez, han nor-
mado a la sociedad donde aparecen y se desarrollan dentro del plano humano
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(social, moral, econémico) y dentro del espiritual, ya sea a través de la magia
y/o la religion.

Desde cualquier punto de vista, esto logra establecer una relacion cer-
cana y vivencial con los demas miembros de la comunidad. El sentido de per-
tenencia y colectividad estan presentes en este pensamiento magico-religioso,
que en muchas ocasiones transgrede lo que los diversos grupos religiosos es-
tablecen. Estos mecanismos de religiosidad surgidos desde la subalternidad
fortalecen la integracion de los individuos en su localidad, resultando también
importante que son ellos los que establecen o mantienen los lazos de amistad
y parentesco que se generan a partir de una experiencia colectiva y de las par-
ticularidades ante los otros municipios cercanos. Cada uno de ellos, de manera
especial, tiene sus diversas practicas y creencias, que al parecer tienen el mis-
mo origen étnico pipil, pero que con la dindmica social y los acontecimientos
historicos les han creado una personalidad caracteristica que los hace tnicos.

En relacion con la agricultura, son las fiestas importantes de los patro-
nos y co-patronos las que, de alguna forma, optimizan este ciclo, pues son ellos
los grandes benefactores que ayudan a las personas a tener un exitoso proceso
de siembra y crecimiento de sus cultivos, y, a su vez, obtener una buena cose-
cha. Por tanto, las peticiones de buenas lluvias propician el encuentro entre san
Miguel Arcangel, de la tradicion cristiana, o Tlaloc, en la tradicion del panteon
prehispanico, y los seres humanos. Es el momento en el que las deidades o el ar-
cangel descienden del mundo suprahumano para integrarse y recorrer el mundo
humano, momento en el que de alguna forma se humanizan para convivir con
aquellos en momentos especiales (el inicio o fin del ciclo agricola).

Alrededor de estas imagenes benefactoras se crearon muchos elemen-
tos simbolicos, que alcanzan un sentido particular y un arraigo en su identidad
como comunidad. Sin embargo, este pensamiento es tan complejo que no lo-
gra comprenderse en su totalidad; pero gracias a la continuidad y reproduccion
cultural puede tenerse una aproximacion a sus formas de creencias en el siglo
XXI. Se trata, entonces, de conocer dentro del contexto campesino la origina-
lidad que estos grupos tienen de interpretar y validar su cultura e historia, que
poco a poco van agregando elementos “modernos” que adaptan a sus realida-
des cotidianas, de forma individual y colectiva.

La resignificacion también juega un papel importante en este contex-
to, porque va en funcion del mundo magico en el que los huizucarefios estan
inmersos. Estas formas de religiosidad también aportan elementos simbolicos
cargados de funciones sociales que norman a la comunidad misma, y que den-
tro del imaginario colectivo se toman como hechos reales que han vivido y
compartido. Esa experiencia se vuelve una respuesta logica ante las necesida-
des morales que tiene la comunidad de mantener un orden social; por ejemplo,
los “llorones de medianoche”, para que dentro de la localidad no se cometa el
incesto, que sigue siendo un tabu en diversas sociedades.
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Estas formar de disfrazar o esconder las realidades también estan pre-
sentes por ejemplo, en la creencia de los “micos”, que son entes que desobe-
decen la moral establecida dentro de la comunidad; son estos los que tienen
un alter ego, u otro yo, que les permite realizar, durante las noches, en su
condicion de seres magicos, actividades que durante el dia no les son permiti-
das, pero que bajo un “anonimato” pueden hacer lo que quieran, por ejemplo,
robar, hacer males o dafios a otros. Estos padecimientos ocurren por una fuerte
impresion que tienen cuando las personas son acechadas por estas entidades
malignas; también molestan a las mujeres (tocar, visitar, vigilar, entre otras).

Esto genera un rechazo dentro de la comunidad, y, por eso mismo, se
han creado acciones que controlan el poder que estos “hombres-mico” han ob-
tenido, como el uso de la sal, la ceniza y el machete curado para neutralizar el
poder y los ataques a las personas por parte de estos seres solo en horas noctur-
nas, es decir, estos aumentan sus poderes cuando se oculta el sol, relacionan-
dolos directamente con el un mundo oscuro, negativo, malo o satanico por las
horas de su accionar. Aunque hay algunos casos registrados en los que durante
el dia también pueden hacer mal, en este caso, con su poder de manipular el
viento, pueden causar enfermedades a personas que han sido “trabajadas” por
los brujos porque alguna persona los ha buscado para ello.

Esta concepcion magico-religiosa campesina es caracteristica de la
poblacion pipil en el pais. Como se documentod, existen otras comunidades
donde sucede este mismo acontecimiento. Entonces, este pensamiento les es
propio; probablemente se trate de una composicion cultural heredada de su
pasado prehispanico, fusionado con la nueva configuracion religiosa impuesta
en la época colonial, que ha sido adaptada y reinterpretada a partir de su his-
toria y que generd su propia explicacion entre la relacion del entorno natural y
magico con el ser humano.

El mundo campesino huicucarefio, como en otros lugares, esta inmer-
so dentro de la mitologia agricola mesoamericana y su mundo magico. Para
comprender esto habria qué replantearse que es ser mesoamericano en el siglo
XXI1 y analizar, para este caso, qué es un nahua de esta época; y a partir de
ahi comprender desde nuevas posturas la complejidad de las sociedades ac-
tuales. Esto porque muchas veces se siguen retomando elementos de ambos
conceptos, que ya no son del todo aplicables en la actualidad. En estos nuevos
procesos, la memoria colectiva juega un papel determinante porque ese pasado
social define identidades que arrastran y proyectan lo que ha de venir; lo que
daré continuidad al pensamiento campesino religioso indigena de los huizu-
carefios en un contexto delimitado por el tiempo y el espacio, generando una
larga cadena de sincretismos y replanteamientos de elementos simbolicos que
tienen un sentido especial para quienes los reproducen.
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ANEXOS
Anexo 1. Instrumento de la entrevista
Entrevista:
Nombre:
Sexo:
Edad:

Estado civil:

Profesion u oficio:
Asociacion o institucion:
Lugar de procedencia:
Lugar de entrevista:
Fecha de entrevista:

Objetivos de la investigacion:
v’ Elaborar un registro de los lugares y sitios patrimoniales, desde las
comunidades de la villa de Huizucar.
v" Comprender la manera en que los pobladores de la villa de Huiziicar,
construyen su identidad local a partir del reconocimiento de distintos
eventos de la historia y el patrimonio de su municipio.

PREGUNTAS

1. Segun usted, ;como es la gente de Huiztcar? (Describa, imagina, que
hacen, que los diferencia de los otros municipios vecinos, cuales son
las particularidades)

2. ;Qué significa para usted ser huizucareno(a)?

3. (Sabe usted quienes fueron las primeras familias que vivieron en
Huizucar, de qué apellidos eran? ;A qué se dedicaban?

4. ;Qué motivos lo hacen sentirse orgulloso o no de Huiztcar?

5. Conoce usted la historia de Huiztcar ;Cree que nos la podria contar?

6. (Cuales son las costumbres y tradiciones que existen en Huizlcar o
en su localidad?

7. ¢ Cuales son las leyendas que existen en su localidad?

8. (Conoce usted la historia de “la vuelta de los ocho™?

9. (Hay indigenas en Huiztcar?

10. ;Donde viven, como son y en que trabajan?

11. ;Qué es ser indio?

12. ;Hay negros en Huizucar?

13. ;Qué hace a una persona ser ladina o mestiza?

I 118



Historias, patrimonios e identidades en el municipio de Huizdcar, La Libertad, El Salvador.

14.

15.

16.

17.
18.
19.
20.

21.
22.

23.
24.
25.

26.
27.
28.
29.
30.
31.
32.
33.
34.
35.
36.
37.

De lo que usted aprendi6 en la escuela, ;jcual es la importancia de
Huiztcar para El Salvador?

(Quién o quiénes han poseido las tierras, las tiendas y los negocios en
Huizucar?

(Quién le ha dado trabajo a quién, o quién se ha servido del trabajo
de otros?

(Desde cuando ha ocurrido esto?

(Qué grupo o grupos han detentado el poder politico?

(Qué grupo social ha tenido el poder socioecondémico?

LA qué grupo social pertenecen las autoridades que sustentan el poder
local (municipalidad) en la actualidad?

LY antes quiénes sustentaban ese poder municipal?

(Qué piensa usted de que se estén dando clases de nahuat en Huizu-
car?

(Qué es patrimonio? ;Por qué?

(Qué tipo de patrimonio hay en Huizucar?

(Cuales son los bienes patrimoniales de Huizucar? ;Los podria enu-
merar?.

(Qué practicas o creencias religiosas hay en Huiztcar?

(Conoce la historia de san Miguel Arcangel?

(Como lo festejan?

(Qué cofradia es la encargada?

(Qué actividades realizan para llevar a cabo la festividad?
JInterviene la municipalidad? ;Como?

(Qué otros santos festejan? ;Como?

(Tiene usted y su familia historias relacionadas con €é1?

Si pudiera cambiar algo del municipio, /qué cambiaria?

(Cuales son los mayores problemas de Huiztcar?

(Considera que el turismo puede beneficiar a Huizacar?

(Conoce usted la celebracion de los historiantes?
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Anexo 2. Instrumento delos grupos focales

AGENDA

Presentacion de los investigadores
Presentacion de objetivos
Presentacion de los participantes
Creacion de grupos y seleccion de moderador
(preferencia 3)
Seleccion de grupos y tematicas a abordar:*
1. Identidades
2. Patrimonio cultural e historia
3. Aspectos sociodemograficos
Trabajo con papelografo (tres por grupo)
Presentacion de los resultados por tema abor-
dado

Materiales:

Papelografo (3 por grupo).
Plumones (3 colores por grupo).
Tirro

Dinamicas:

Presentacion

Conformacion de grupos donde
le pongan nombre a cada uno.
Presentacion de lo trabajado en
el papelografo.

*Actividad

Descripcion

AN NN NN NN

1. Identidades:

Qué es ser huizucarefia/huizucarefio.
Coémo es la gente de Huizucar.
Cuales son los motivos de orgullo.
Qué es ser indigena.

Como son los indigenas en Huizucar.
Qué es ser ladino.

Qué es patrimonio.

Discusion de conceptos por grupo.
Escribir las conclusiones en el
papeldgrafo 'y posteriormente
exponerlas.

Profundizar en la percepcion que
tienen de ellos, asi como las acti-
vidades que realiza cada uno.

v

v
v
v

2. Patrimonio cultural e historia

Cual es el patrimonio de Huizucar.

Dibujar historia de Huizucar.

Enumerar las leyendas y tradiciones locales.
Enumerar los atractivos turisticos locales.

En el papelografo van a crear un
mapa mental (dibujar) del patri-
monio con el que cuenta el mu-
nicipio (natural y cultural). Si se
va a optar por lo oficial y lo no
oficial que se haga con colores
diferentes para los dos casos.
Dibujo en linea del tiempo la
historia de Huiztcar, como los
integrantes del grupo la perciben.
Dibujar en un mapa del munici-
pio los lugares donde se recrean
las tradiciones y leyendas locales.
Dibujar en un mapa del munici-
pio los atractivos turisticos loca-
les; proponer un logo representa-
tivo del municipio.

v

v

3.Aspectos sociodemograficos

Cuales son los apellidos de los huizucarefios
y huizucarefias.

Cuales son los trabajos o actividades econo-
micas de los huizucarefios y huizucarefias
(antes y hoy).

De quién o quiénes son las tierras (ayer y hoy).

Hacer un listado (segun la pre-
gunta, pueden hacer separacion
de género).
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Figura 13. Vista de la fachada del templo colonial de san Miguel Arcangel de Huizlicar. Foto-
grafia: Heriberto Erquicia para esta investigacion.
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Figura 14. Retablo del altar mayor del templo colonial de san Miguel Arcangel de Huizlcar.
Fotografia: Heriberto Erquicia para esta investigacion.

121 I



Universidad Tecnoldgica de El Salvador

Py

A

Figura 15. Las antrop6logas Herrera y Pleitez realizando una entrevista a una mujer nonagena-

ria del casco urbano de Huizucar. Fotografia: Heriberto Erquicia para esta investigacion.

Figura 16. Imagen del grupo focal 2, cantén Nazaret del municipio de Huizucar. Fotografia:

Marielba Herrera para esta investigacion.
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En la actualidad, en el territorio salvadoreno existen
muchas localidades que poseen un conocimiento parcial o
minimo de sus origenes, sus historias, sus patrimonios y
demas elementos que constituyen y forman parte de sus
identidades. La localidad de Huizucar, ubicada al sur de
San Salvador, se ha presentado a través de su historia
como uno de los lugares con poblacion de ascendencia
indigena de habla nahua-pipil, junto con otros municipios
localizados en la misma cordillera. La villa de Huiztcar
también es conocida por poseer un templo catdlico-de la
época colonial, dedicado a San Miguel Arcangel, el cual
es una obra arquitectonica colonial de gran valor patrimo-

nial. Los elementos patrimoniales de la cultura material y
las manifestaciones de la cultura viva de sus habitantes
son componentes esenciales en la construccion de la
historia de las poblaciones de El Salvador.
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